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MuBe und musische Paideia I

Uber die Musikaporetik in der aristotelischen Politik

Von Ernst Koller, Solothurn

1. Probleme

Die povouer}! ist im wunschgeméfBen Staat des Aristoteles (Pol. VII und VIII)
der — nach dem Uberlieferten zu urteilen — sozusagen wichtigste Inhalt? der MuBe,
die im H Kap. 13 als Telos des Staatslebens und Richtpunkt der Gesetzgebung
erkléirt wird, oder mitgestaltendes Moment des jenseits ihrer politisch-kriegerischen
Aktivitit in der Ruhe gelegenen gliicklichen Lebens (eddatuovia) der Politen. Sie
erfreut sich damit einer Wiirde, wie sie vergleichsweise im Protreptikos und nach
den (gegen die Geisteshaltung des Kontextes das Lebensideal des Protreptikos
spiegelnden) Ausfiihrungen der EN iiber die tedeia eddatuovia (1177 a 12£f.) der
ebenfalls muflehaften (77 b 4)® und begliickenden philosophischen Kontemplation
zukommt. Diese Hochwertung der Musenkunst als Element der kultivierten und
muBehaften diaywyr} der musisch gebildeten Biirger, von der Aristoteles die An-
wendung der Musik zu den Zwecken der Erziehung (ratdeia) und der Erholung
(matded — Gvdmavoic) sondert, hat man im Vergleich mit der ‘rein ethischen’ Bewer-
tung der Musik bei Platon als ein unbedingt neues, fiir den konzilianten Geist des
Philosophen bezeichnendes Motiv in der Beurteilung der Musik empfunden. Die
ziinftige musikgeschichtliche Forschung, wie sie fiir das Gebiet der Antike unter
den Neueren etwa durch die Namen Abert und Vetter reprisentiert wird, pflegt
deshalb gerne Aristoteles als Anwalt einer dsthetischen Bewertung der Musik
seinem das Musikalische unter ethisch-pédagogischen Gesichtspunkten behandeln-
den Lehrer und dessen Gewdhrsmann Damon gegeniiberzustellen. Nach der Auf-
fassung H. Aberts? ist Aristoteles ‘bereits nicht mehr so einseitig wie jener (Pla-

1 Der Begriff hat bei Aristoteles bekanntlich nicht mehr die umfassende, auch die Dich-
tung einschlieBende Bedeutung wie noch bei Platon, sondern bezeichnet nur das Musikalische
im engern Sinne, Instrumentalspiel und Gesang, wie deutlich etwa aus 1339 b 11 hervorgeht.

21338 a 32 wird die Besprechung weiterer Artes liberales in Aussicht gestellt, was aber
innerhalb des erhaltenen Textes nicht erfolgt; zu vergleichen ist Gesetze 817 e. 1334 a 23 und
32 legt Gewicht auf pulooopéa in der MuBe, allerdings als doetsj, nicht eigentlich als énirijdevpua.

3 Die Bedeutung des MuBegedankens (in Fortsetzung von Platon Theaet. 172d) im
Protreptikos erhellt aus der kynischen Antithese in fr. 1 W. (und was bei Teles folgt, vgl.
Sen. ad Luc. 17, 3; zur kyn. oyodij v. a. Xen. Symp. 4, 44), ferner fr. 5a (S. 30) und 8 W.
Aus der Beschrelbung des Blos dewpnrixds in EN bes. 77 a 12ff. kann nicht geschlossen
werden, daB der MuBegedanke im Protreptikds schon seine spezifisch aristotelische teleolo-
gische Gestalt hatte, die sich m. E. aus den Friedensgedanken der Nomoi entwickelte.

4 Die Stellung der Musik in der antiken Kultur in Die Antike 2 (1926) 148, ahnlich
schon in Die Lehre vom Ethos in der griechischen Musik (Leipzig 1899) 14. An Abert schlieBt
sich auch M. Wegner, Das Musikleben der Griechen (Berlin 1949) 130, an: ‘Erst Aristoteles
brachte den asthetischen Standpunkt zur Geltung’.
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2 Ernst Koller

ton)’, kennt er die Musik ‘doch auch als Weckerin von Lustgefiihlen sowohl im
Sinne der harmlosen Unterhaltung als im héheren der diaywyi}’, und ‘stehen wir
hier (bei der dtaywyrj) vor der Seite der aristotelischen Lehre, die der modernen
Musikésthetik besonders nahe kommt’. Nach der Ansicht W. Vetters® tut Aristo-
teles durch die Bevorzugung der diaywy? ‘den Schritt von der musikalischen Ethik
zur Asthetik’ und anerkennt er ‘neben der sittlich-guten auch sinnlich-schéne
Musik’. Auch nach A. Busse® gibt Aristoteles ‘die einseitige Auffassung seines
Meisters auf und vermittelt (er) zwischen den Musikethikern und Musikistheti-
kern, indem er beide Zwecke, sowohl die sittliche Bildung wie den Kunstgenu§,
als berechtigt anerkennt’ 7. Die meines Wissens extremste Version der in den ange-
filhrten Urteilen variierten Auffassung, Aristoteles wende sich gerade in der An-
erkennung der Musik als eines Gegenstandes der diaywy?] gegen die einseitige Ein-
stellung seines Lehers, bringt M. K. Lienhard® im Rahmen seiner kurzen Bespre-
chung der einschligigen Kapitel der Politik VIII vor. Er interpretiert die musische
dtaywy?) bei Aristoteles als einen gegen die ‘rein moralistische Auffassung des
Damon-Platon’ gerichteten und spéter durch die derselben Tendenz dienende
Katharsis abgelosten und verdréngten Versuch, ‘einen Teil der von jenen ver-
worfenen hedonistischen Musik’ zu retten®. Gemeinsamer Hintergrund dieser Er-
klirungen ist das Buch des um das geschichtliche Versténdnis der antiken Musik
hochverdienten H. Abert iiber ‘Die Lehre vom Ethos in der griechischen Musik’
(Leipzig 1899), worin Platon als ‘der schroffste und einseitigste Vertreter der musi-
kalisch-ethischen Theorie’ dargestellt und der normative Gehalt der platonischen
Musikbewertung in dem Satze zusammengefat wird, daB ‘nicht das Musikalisch-
Schoéne, sondern das Musikalisch-Gute den Mittelpunkt der gesamten Kunstlehre
zu bilden hat’. Von hier aus ist es zu verstehen, daf die Interpreten Aristoteles
nur in der auch von ihm anerkannten und nachdriicklich hervorgehobenen Be-
deutung der Musik mpds matdeiav xai dgerijy die ‘ethische’ Tradition Platons fort-
setzen lassen und sich in der Uberzeugung zusammenschlieBen, daB er in den bei-

5 8, v. Musik RE XVI 839, vgl. 824.

8 Zur Musikdsthetik des Aristoteles, Rh. Mus. NF 77 (1928) 40.

? Ahnlich versteht R. Schafke, Geschichte der Musikdsthetik (Berlin 1934) 98f. (vgl. auch
die Einleitung zu Schafkes Ubersetzung des Aristeides Quint. [Berlin 1937] 101) die dtaywyr)
gewissermaBen als Konzession an die hedonistische Musikauffassung und als Versuch, den
beiden Extremen der hedonistischen und ethischen Musikbewertung gerecht zu werden:
‘Gerade das (gemeint ist Ar.’ wissenschaftliche Haltung im Sinne des Sowohl-als-auch)
veranlaBt ihn, zwischen die Extreme ma:defa und naidia den Mittelbegriff der 8. einzuschal-
ten ... Und darin liegt die beschrankte Wahrheit des hedonistischen Gebrauchs der Musik.’

8 Zur Entstehung und Geschichte von Aristoteles’ Poetik (Diss. Ziirich 1950) 32ff.

% An Literatur sei noch genannt A. Kahl, Die Philosophie der Musik nach Aristoteles
(Diss. Leipzig 1902); K. Svoboda, L’esthétique d’Aristote (Brno 1927), Opera facultatis
philosophicae universitatis Masarykianae Brunensis 21; H. Koller, Die Mimesis in der Antike
(Bern 1954). F. Lasserre, Plutarque, De la musique (Olten 1955) konnte leider nicht mehr be-
riicksichtigt werden. Kahl versucht die dcaywy1} aus den fiir ihn (mit Gevaert) aristotelischen
Musikproblemen zu erklaren. Svoboda begniigt sich 13 5ff. mit einer kurzen und nicht sehr
genauen Periphrase der Musiktheorien in Pol. VIII und befindet beziiglich der dtaywyr:
‘Tout en se référant aux institutions des anciens, il (Aristote) est probablement I’auteur de
cette appréciation, car c’est & lui qu’appartient la pensée sur le loisir.” H. Koller kommt in
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den iibrigen Wertungen einer platonfremden ‘dsthetischen’ Auffassung Raum
gebe. Weniger eindeutig allerdings wird diese neue ésthetische Position in der
Literatur historisch bezogen; die Interpreten sind sich nicht einig dariiber, ob
Aristoteles der nach Abert ‘formalésthetischen’ antidamonischen Richtung ent-
gegenkomme, ob er als Archeget der wissenschaftlichen Musikésthetik des Aristo-
xenos oder sogar als ferner Vorliufer Eduard Hanslicks und dessen von allen
ethischen Assoziationen befreiten Musikéisthetik zu betrachten sei. Ihre meist
nur knappen AuBerungen lassen gerade hier die wiinschenswerte Deutlichkeit ver-
missen. Die vorliegende Untersuchung versucht dem Problem der musischen
dtaywyr) bei Aristoteles und, im Zusammenhang damit, den iibrigen Bewertungen
der Musik in der Politik von einer in den genannten Arbeiten nicht beriicksichtigten
Seite her beizukommen. Aus der Feststellung, dal gerade jene immer als charak-
teristisch aristotelisch beurteilte und nach der communis opinio aus allen Tradi-
tionen herausfallende Sinngebung der Musik mpdg T Siaywyry mit der Gesamt-
haltung der aristotelischen Wunschpolis, ndmlich der ihrerseits in der Tradition
der platonischen Nomoi stehenden muflehaften Staatskonzeption des Aristoteles,
innerlich eng zusammenhéngt, konnen wir, ohne die zitierten Urteile ganz ent- -
kriften zu wollen (abgesehen etwa von der evident unrichtigen Konstruktion
Lienhards), die musische diaywyr) nicht mit den Interpreten als eindeutig neues,
von der ethischen Position grundsétzlich abweichendes Motiv in der Beurteilung
der Musik verstehen. Es ist mit andern Worten unser Hauptanliegen, die musische
duaywyrj bei Aristoteles als das unter dem Einflusse der Nomoi konzipierte Aqui-
valent zu dem musisch reich durchwirkten Leben der Politen im Gesetzesstaat zu
erweisen. Diese auf den ersten Blick vielleicht abwegig erscheinende These wird
an Glaubwiirdigkeit gewinnen, wenn der von den Interpreten bisan verkannte
Konnex, wie er bei Aristoteles zwischen der musischen dtaywyr) und der unbestrit-
ten der ‘ethischen’ Tradition Damons und Platons zuzuweisenden Sinngebung
der Musik 7o Try matdeiav besteht, gebithrend herausgestellt und gezeigt wird,

seiner gelehrten Begriffsuntersuchung 68£f. auf die Behandlung der Musik in den aristoteli-
schen Polittka zu sprechen. In seiner Besprechung der aristotelischen Musikkapitel, bei der er
sich iibrigens (68) vom ‘weitverbreiteten wissenschaftlichen Aberglauben, Aristoteles miisse,
wenn er'sich mit einer Frage beschaftigt, die wir auch bei Platon feststellen konnen, unbe-
dingt darauf; basieren und die platonischen Ansitze weiterfiihren’, fernhalten will, ver-
zichtet er auf eine historische Herleitung der mit duiaywyr} bezeichneten Sinngebung der
Musik, glaubt aber, Aristoteles beziehe die musikalische Erziehung ‘auf Grund einer ganz
bestimmten philosophischen Lehre’ im Staat ein, spricht von Gewéahrsleuten und befindet
69, A. gebe eine seinen momentanen Bediirfnissen gemaB verkiirzte Lehre wieder. Wenn er
sich dabei auch auf 1338 a 21ff. Asinerar Tolvoy meds Tipy &v Tjj oxolij Sraywyiy, eig bneg xai
Palvovratr mapgdyovres adr)y. /v yap olovrat xtA beruft, konnen wir uns mit seiner
Deutung dieser Anspielungen nicht einverstanden erkliren; hier sind doch oi &8 doydjc
37 b 29, oi modregov 38 a 14, also die supponierten ehemaligen Begriinder der musischen
Paideia gemeint (anders liegen die Dinge allerdings 1340 b 5ff. 1341 b 27ff. 1342 a 31,
wo wahrscheinlich an Aristoxenos zu denken ist). Wir gehen mit K. in jener Skepsis hin-
sichtlich der Riickfiihrung aristotelischer Doktrinen auf platonische Ansatze grundsitzlich
einig, kénnen aber im Falle von oyoAr) und dwywyr} und im Zusammenhang der notorisch
von den Nomot abhingigen SchluBbiicher der aristotelischen Polittk nicht umhin, die zu den
Nomos fithrenden Linien aufzuzeigen.
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dafB sich auch der Lustbegriff der duaywyi} aus jener Tradition, die in ihren Grund-
ziigen vorerst noch zu umreiflen ist, verstehen 148t.

2. Uber die Stellung der Musik be: Platon

Im Bildungsaufbau des platonischen Staates wird ein in sich geschlossenes und
in seinem Resultat, der auf richtiger ddéa beruhenden moAirix) doers} von Platon
immer als hinreichend fiir die praktische Bewiltigung des Lebens anerkanntes
Erziehungsideal ethischer Formung iiberh6ht durch die zu voller Einsicht empor-
fithrende Bildung der Philosophenherrscherl®. Als spezifisch platonisch muf} die
mathematisch-dialektische Oberstufe des Bildungsprozesses und das durch sie vor-
bereitete Leben des Erkennens und an der Erkenntnis orientierten Handelns gelten,
wihrend Platon sich fiir die ethische Bildung durch Gymnastik und Musik, wozu
bei ihm auch die epische und dramatische Dichtung gehort, ausdriicklich auf die
altiiberlieferte Paideia'® beruft und vermutlich in bedeutendem Umfang &ltere
Erziehungsgedanken verwertet. Was die erzieherische Bedeutung der musikali-
schen Stilmittel im engeren Sinne angeht, beruft er sich wiederholt auf den Musik-
theoretiker Damon!2. Dieser hatte zwischen 450 und 440 in seinem mutmaflichen
‘Areopagitikos’ die in der zweiten Hilfte des 5. Jahrhunderts in Athen durch das
Aufkommen eines neuen musikalischen Stils von innen und durch das damit
zeitlich gewiB nicht zufillig parallele neue politische Lebens- und Erziehungsideal
im Sinne der attischen woAvmgayuosivn von aullen gefdhrdete alte musische Paideia
verteidigt. In seiner Lehre vom ‘Ethos’ in den musikalischen Elementen hatte er
in der Zeit des Niedergangs nur Wertungen den theoretisch-systematischen Aus-
druck gegeben, wie sie vordem unwidersprochen die iiberragende Bedeutung der
Musik in der Polis bestimmt hatten!3, Wenn er sich dabei pythagoreischer Ge-
danken bediente!4, kennzeichnet seine Richtung im Gegensatz zu dem abstrakt-
spekulativen Musikverhéltnis der Pythagoreer eine echt ésthetische Hinwendung
zu der klanglichen Realitéit, ein priifendes Abwégen und vergleichendes Urteilen
mittels des geschulten Gehors!S. Mit Damon teilt nun Platon die Uberzeugung,

10 8, den Riickblick auf die musische Erziehung 522a povouxi} ... &deot madevovoa ... odx
émoTiuny mapadidovoa. Die Bedeutung des Emotionalen im erzieherischen Denken Platons
(die Anerkennung des Irrationalen durch Platon wird schon im Peripatos MM 1182 a 15ff.
als Fortschritt gegeniiber dem sokrat. Tugendwissen beurteilt) ist durch die neuere For-
schung gegen das alte intellektualistische Platonbild herausgestellt worden (W. Jager,
Paidera 111 in der Behandlung der Nomos, E. R. Dodds, Platon and the irrational, JHS 45
[1947] u. a.). Zu 7oAirixt) und Snpotixny) doers) (anerkannt Staat 500d, 619d, Phaid. 82ab,
Gesetze 710a) s. G. Miiller, Studien zu den plat. Nomos, Zetemata 3 (Miinchen 1951) 141f.

11 Uber die musische Paideia orientieren W. Vetter, s. v. Musikunterricht RE X VI 8771f.,
W. Jager, Paideta passim, H. J. Marrou, Histoire de I’éducation (Paris 1950) passim, J. Sten-
zel, Platon der Erzieher (Leipzig 1928) 120ff.

12 Zu Damon Schmid-Stahlin I/2 731f., W. Nestle, Vom Mythos zum Logos (Stuttgart
1940) 435ff., H. Ryffel, Eukosmia, Mus. Helv. 4 (1947) 231f., H. Koller, a. O. 21ff.

13 Abert, Antike 2 (1926) 144, Jager, Paideia 11 301f.

14 H. Abert, Die Lehre v. Ethos (vgl. Anm. 4) 5ff., Nestle a. O. 435, Vetter RE XVI 839.
Vgl. Ryffel a. O. 24, Anm. 10.

15 Mit Recht betont dieses echt asthetische Verfahren der Musikethiker, wie es besonders
eindriicklich das ovyxpfverv des in der Hibehrede angegriffenen Harmonikers zeigt, Schifke
a. 0. 95. Aus diesem Geiste dann Aristoxenos, Siebenteil. Harmon. § 5 (der Ausg. R. West-
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daB die Musenkunst die Psyche, genauer — bei Platon jedenfalls — die irrationale
Schicht der Psyche, in der Lust und Schmerz wurzeln, zu formen imstande ist
(Polit. 401 b ££.)16, Er rdumt ihr deshalb auf der ethischen Stufe der Wichterbildung
den Vorrang ein (401 d »zvpuordry v povouxij toogr)). Als zutrigliches Klima kommen
fiir die jugendlichen Seelen nur die Werke der auf die Darstellung des ayador
7}80¢, wie sie die dem Schénen und Wohlgestalteten nachspiirenden Meister schaf-
fen (das schone Bild im gleichen Zusammenhang noch Legg. 564 b—d), beschrink-
ten Kunst in Betracht. Diese Musik schafft dank der ihr eigenen Qualitit des
edpvfuoy und eddopuootov (401cd) in der Seele Wohlgestaltung, edoynuooivn, ver-
mittelt ihr edovduia und edagpootial?, verleiht ihr jene edwouia, die sich als musische
Gesittung in den feineren, in die staatliche Gesetzgebung nicht eingehenden Ge-
setzlichkeiten des Lebens, etwa im Schweigen der Jiinglinge in Gegenwart der
Alteren, im richtigen Aufstehen und Sich-Niedersetzen, in der Ehrerbietung gegen-
iiber den Eltern, in Gewandung und Erscheinung bewihrt (425a—d); Platon inter-
pretiert hier, wie aus der Dichtung von der Telemachie bis zu Aristophanes und
Spéteren, auch aus Beobachtungen an der statuarischen Plastik etwa im einzelnen
nachzuweisen wire, das alte xadooxayaidds-Ideall8. AbschlieBend bezeichnet er
403 ¢ das umfassende Telos der musischen Paideia als ‘Liebe zum Schénen’. Dazu
gehort vor allem ein dsthetisch geldutertes Verhéltnis zu den Werken der Musen-
kunst selber®. Der richtig Erzogene wird das Schone in allen Bildungen der Kunst

phal, Aristoxenos von Tarent [Leipzig 1893] 58): xai rovrwy dnodeilets nepdueda Aéyew
opoloyovuévag Tols pawopévols, 0v xattdmep oi Eumpoadev, oi pév dAdorptodoyodvres xai Ty
pév aioPnow Exxhivovres g odoav odx dxoufi], vontas 08 xaraoxevdlovres airlas sTA. Uber
aiofnow und vénois noch Plutarch De mus. 11441,

16 H. Ryffel a. O. 27 vergleicht die wichtige Formulierung év¢ udAiora xaradderar cic o
évros Tijc yuxijc »tA. Staat 401d mit dem nach VS 37 B 6 wahrscheinlich fiir Damon zu
beanspruchenden xweiv Ta)v pvypv als Wirkung der Musik. DaB schon Damon von einem
rationalen und irrationalen Seelenteil sprach, wie H. Deiters, De Aristidis Quint. fontibus
(Progr. Diiren 1870) 13ff. zu der von Aristides Quint. 2, 59f. entwickelten, im Grunde
platonischen Psychologie annahm (von v. Jan, der in der Ausscheidung des damonischen
Gutes aus Aristides auch sehr weitherzig ist, s. v. Damon RE IV 2073 gebilligt), entbehrt
jeden Anhalts in den wenigen gesicherten Testimonia.

17 Das Begriffspaar 400d und 522a; es gehort der — vgl. Ryffel a. O. 27f. — wohl auch
damonischen Musikbildung an, wie sie der platonische Protagoras Prot. 326a vertritt.
Vgl. Damon VS 37 B 6. Es scheint bei D. geradezu systembildende Bedeutung gehabt zu
haben, liegt auch der wohl pythagoreisch-damonischen Lehre vom Ursprung des Musischen
im elementaren Drang nach Bewegung und stimmlicher AuBlerung, wie sie Gesetze II immer
wieder ausfiihrt, zugrunde.

18 Dazu G.GroBmann, Politische Schlagwirter zur Zeit des pelop. Krieges (Diss. Basel 1950) 74.

19 401 e-402a werden erstmals das richtige Urteil (Lob-Tadel) und demgeméB die ‘rich-
tige’, d. h. auf das objektiv Schéne und HaBliche bezogene Lust bzw. Unlust als Ziele der
musischen Paideia genannt. Diese Bestimmungen kehren in den Gesetzen und bei Aristoteles
im Zusammenhang mit mawdela und dwywys) als Musikzwecken standig wieder, bald in der
hier vorliegenden umfassenden, auf alles Lust- oder Unlusterweckende bezogenen Formu-
lierung, bald eingeschriankt auf das Schéne und HéaBliche im Bereiche der Musenkunst selber.
Wir sprechen demgemiB im folgenden gelegentlich von der ‘ethischen’ bzw. ‘a@sthetischen’
Formulierung des Bildungsziels; die MaBstiabe sind natiirlich die gleichen ethischen. Ethi-
sche ist zugleich asthetische Paideia. Klar bezeichnet diesen Sachverhalt Plutarch De
nus. 1146a. Ei yodv Tig T0v Taudevtixdy Tijc povouxijs To6Tov Extomjoags Toyor &upelelas Tijs
nigoonxovons év Tjj Tov mardds Hixlq, T uev xaldv énawécer te xai dnodélerar, wéker 6é To
évavtiov, v te voic GAAots xai v Toic xaTa povaixn.

(zu mawdevrixog todmos vgl. Wehrli, Komm. zu Aristoxenos S. 70).
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und der Natur mit untriiglicher Sicherheit wahrnehmen (401 e aio@dvorzo), es loben
und sich daran freuen, das HéBliche tadeln und Mivergniigen dariiber empfinden.
‘Schon’ und ‘unschén’ sind hier allerdings keine eigenstidndigen, etwa nach rein
kiinstlerischen Gesichtspunkten zu bemessenden Qualitidten, sondern werden durch
den ethischen Gehalt des mimetischen Kunstwerkes bestimmt (prédgnant 401 a
bis 8). Wenn Platon nur ‘gute’, also ethisch wertvolle Musik gelten 148t, ist doch
das schon zitierte Urteil Aberts, da bei ihm ‘nicht das Musikalisch-Schéne, son-
dern das Musikalisch-Gute den Mittelpunkt der ganzen Kunstlehre zu bilden hat’,
insofern problematisch, als diese Alternative fiir ihn iiberhaupt nicht besteht. Er
kann wie jede ethische Interpretation der musikalischen Formen nur sittlich ge-
haltvolle Werke auch als ésthetisch erfreulich qualifizieren. Dabei ist immer zu
bedenken, daf} die Stilideale der riickwirts gewandten antiken Musikethik immer-
hin jene der klassischen Zeit der antiken Musik iiberhaupt sind und daf3 Aristoxenos
seine wissenschaftliche Musikésthetik grundsétzlich im Einklang mit diesen Stil-
idealen und aus dem strengen Geist der ethischen Richtung heraus entwickelt
hat; an seine bitter ironischen Ausfille gegen die ‘schone’, auf das Plisier der
dsthetisch ungeschulten Masse abstellende Theatermusik sei nur erinnert. Es ist
wahr, daf Platon im Staat die ethisch-erzieherische Aufgabe der Musenkunst stark
betont und diese selbst in Harmonien, Rhythmen und Instrumenten stark be-
schneidet, aber es hieBe den Geist seiner musischen Paideia verkennen, wenn man
ibr einen echt dsthetischen Grundzug abspriche. Es trifft auch nicht zu, dal erst
Aristoteles die Musik als Weckerin von Lustgefiihlen positiv beurteilt?®. Platon
lehnt allerdings den vulgéiren Hedonismus der an der 5dvouévn podoa (607a), fiir
deren intensivere sinnliche Lustwirkung er sich selbst nicht unempfindlich zeigt
(387b, 605¢c, 607e), sich ergotzenden Menge radikal ab, aber er anerkennt das
Gefallen und die Freude durchaus, wenn sie sich auf die in seinem Sinne schone
Kunst beziehen. Die ethische Erziehung hat nicht die Aufgabe, das Emotionale
zu unterdriicken, sondern die subjektive Lustregung auf objektiv, von dem dem
Schonen und Guten wesensnotwendig zugeordneten Logos als wertvoll anerkannte
Gehalte auszurichten. So macht es im Staat das Wesen des musisch Gebildeten
aus, daf} er sich im Gegensatz zu der Menge ‘richtig’ freut (401de) und die Liebe
zum wirklich Schénen in Kunst und Wirklichkeit entwickelt hat. Ware die Wich-
terbildung, was dep seelischen Part angeht, 403c¢ (dei ¢ mov Tedevrdy Ta HovawXd
&l Ta Tob xalod dpwrixd) abgeschlossen, so miifite sich dieser Eros zu dem (402¢
platonisch weit gefaBten) Schonen vor allem auf ithrem ureigenen musischen Ge-
biete erfiillen. Aber die musische Bildung mit ihrem ethisch-ésthetischen Ziel stellt
im Rahmen der im Staat entworfenen Philosophenbildung nur ein Vorldufiges
(s. Riickblick 522a) dar. Sie erfiillt sich nicht in einem musischen MuBleleben, ob-
wohl die Grundlagen dazu gelegt werden, sondern der Eros zu den xaAd wird wie
im Symposion (403c entspricht der Stufe der xada émirndedpara Conv. 211 c) ver-
tieft, und die der dAsdun) podoa (499d, 548b, 591d, vgl. Phaedr. 61a, Tim. 88c)

10 Vgl. das oben S. 2 zitierte Urteil Aberts.
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innegewordenen Regenten werden sich in ihrer MuBe der reinen Erkenntnis (540b
TO uév 7oA 7pdg prAocoia diatpifovrag, Grav 88 TO uégos Mxy, mEos ToAvtinois Emt-
taawtwgotvrag) und nicht den ontologisch jedenfalls fragwiirdigen Kiinsten (Buch
10) widmen. Die Musik hat also faktisch im Staat eine nur auf ihre erzieherische
Funktion im Jugendalter beschrinkte und im Hinblick auf das philosophische
Bildungsziel propideutische Bedeutung?®!; es ist zu verstehen, dal eine einseitig
am ‘Staat’ als Dokument der platonischen Musiklehre orientierte Betrachtung in
der musischen diaywys) der Biirger des aristotelischen Wunschstaates eine spezifisch
aristotelische oder sogar antiplatonische Sinngebung der Musik erkennen wollte.
Man wiirdigte dabei zu wenig die einzigartige Rolle, die dem Musischen im Ge-
setzesstaat nicht nur als Bildungsmittel, sondern auch als vorziiglichstem Lebens-
inhalt iiberhaupt zukommt. Bevor darauf eingegangen werden kann, mufl noch
ein anderer, negativer Aspekt der platonischen Kunstlehre kurz beriicksichtigt
werden?®2. Es ist eben schon angedeutet worden, da8 die Kunst, von der im 10. Buch
gewonnenen Hohe aus betrachtet, in einem andern Lichte erscheint als wenigstens
die platonisch schéne Muse in den musikpédagogischen Zusammenhédngen des
3. Buches, die dort das wichtigste Mittel ethischer Formung und ein Gegenstand
edler Freude (xaAdg yaipew) ist. Hatte ihr mimetischer Charakter dort einen von
Platon positiv beurteilten und erzieherisch ausgewerteten Sinn, so wird er, nun
erst eigentlich platonisch interpretiert®?, AnlaBl zu ihrer Verwerfung. Denn als
Nachahmung von Nachahmungen nimmt die kiinstlerische uiunois die dritte Stelle
im Abstand von der Wahrheit ein und bringt sie in dieser Ferne vom Sein nur
minderwertige Leistungen und Wirkungen hervor (603ab). Allerdings geht Platon
im 10. Buche namentlich nur mit der Tragodie und deren Archegeten Homer
(598d, 605¢ u. a.), gegen die er aus ethischen und ‘theologischen’ Griinden schon
in den Biichern 2 und 3 ankdmpfte, zu Gericht und verweist sie als 7jdvouém
povoa 607a aus seinem Staat, aber vor dem hier angelegten MaBstab kann die
kiinstlerische Nachahmung gleich welchen Gehalts insgesamt nicht bestehen. Sie
hat nur die Bedeutung einer zatdid, die im vollen Gegensatz zu der omovd) des
Seins und der Wahrheit steht (602b). Als bloBes Spielwerk (radyviov), das lediglich
zu unserer vergniiglichen Unterhaltung dient (... uyrjuara ... 7oos Tas 9dovag udvor
arepyacuévag), rangiert die mimetische Kunst des Malers und Musikers auch in
der Tafel der der koniglichen Staatskunst als Mitursachen untergeordneten Kiinste

21 Dije kurzen Bemerkungen 427bc (Kult), 468d (Gesinge zum Preise der Guten bei
Opferfeiern und dhnlichen Gelegenheiten), 607a (unsere Polis 1Bt die Musik nur in der
Form von Hymnen zu Ehren der Gotter und Enkomien auf die Guten zu) stehen in keinem
Verhiltnis zu dem Interesse, das Platon in den Gesetzen der staatlichen Musikpflege — vor-
ziiglich im Rahmen des Kultes — zuwendet. Die Beschrinkung auf Gotterhymnen und
Enkomien stimmt mit der nach einem in der Musikliteratur verbreiteten Topos ‘urspriing-
lichen Verwendung’ der Musik bei den Griechen iiberhaupt iiberein. Aristoxenische Histori-
sierung normativer idealstaatlicher Bestimmungen Platons oder, wie H. Koller, der a. O.
1771ff. alle Zeugnisse vorlegt, wahrscheinlich macht, dltere pythagoreische Theorie ?

22 Vgl. H. Abert, Ethos 9f. und R. Schifke, Aristides Quint. 115.

2 Die Differenz zwischen dem das 3. Buch beherrschenden vorplatonischen Mimesis-
begriff und der platonisch interpretierten Mimesis im 10. Buch, wie sie keinem aufmerk-
samen Leser der Politeia entgeht, arbeitet jetzt H. Koller a. O. 15ff. 83ff. heraus.
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(Polit. 288c¢), wie auch Epinom. 975d die ganze ueprnren) als watded bewertet. Unter
dem Gesichtspunkt der Reinheit und Exaktheit beurteilt, ist die Musik im Philebos
Prototyp jener Kiinste, die nicht durch genaues Messen, sondern nur durch ge-
iibtes Treffen ihre deshalb nur unsicheren Leistungen hervorbringen (56a), doch
1dBt sie der humane Dialog als unentbehrlichen Bestandteil des Menschenlebens
gelten, ‘wenn anders unser Leben irgendwie noch ein Leben sein soll’ (62¢)%, und
51b, vgl. d, waren schon die sanften, hellen, allerdings nur einfachen Téne als
Vermittler reiner, unlustfreier #jdovai anerkannt.

So durchziehen, ohne daf allerdings im vorigen das ganze einschligige Material
vorgelegt und auch nur andeutungsweise nach den jeweiligen Zusammenhéngen
und Nuancierungen besprochen worden wire, zwei divergierende Wertungen der
Musik das platonische Werk: den erzieherischen Unterbau des ‘Staates’ beherrscht
eine aus der Tradition des alten musischen Bildungsideals, wie es Damon gerecht-
fertigt hatte, zu verstehende positive, das 10. Buch und die im Anschlul daran
genannten Stellen eine aus Platons eigensten metaphysischen Uberzeugungen zu
verstehende negative. Bezeichnend fiir die innere Diskrepanz der im gleichen
Staatswerk niedergelegten Auffassungen ist es, daf Platon mit seiner Beurteilung
des Musischen als bloBen unterhaltenden Spiels gerade der Musikbewertung jener
Richtungen nahekommt, die der ethisch-paideutischen Auffassung Damons ent-
gegenstehen?. Diese Reaktion gegen die ethische Auffassung ist fiir uns, abge-
sehen von ein paar versprengten AuBerungen, allerdings bekanntlich nur durch die
notorisch unselbstdndigen Abhandlungen Philodems und Sextus’ belegt, deren
musikfeindliche Gesinnung aber gewil é&lter ist als die entsprechenden epikure-
ischen Vorlagen. Beide erheben scharfen Widerspruch gegen die ethische Inter-
pretation und erzieherische Anwendung der musikalischen Ausdrucksformen und
lassen die Musik nur als Mittel der Terpsis gelten. matded als schlagwortartige Be-
zeichnung des Musikzweckes ist nun in einer direkten AuBerung der durch sie
vertretenen ‘formal-dsthetischen’ Richtung (die Bezeichnung Aberts zu gebrau-

2% Dazu Eurip. Alc. 799-802 und A. Festugiére, Contemplation et Vie contemplative chez
Platon (Paris 1949) 310.

2 Dazu H. Abert, Ethos 27ff., Antike 2 (1926) 144f.; H. Koller 143ff., H. Busse a.O.
38. Die Problemlage ist aber wohl viel komplizierter, als sie von der Musikforschung dar-
gestellt wird, und nur eine eingehende Untersuchung des gesamten Quellenmaterials in
Verbindung mit klaren und begriindeten Vorstellungen von der Entwicklung der antiken
Musik kénnte zu einem nuancierteren Bilde der Stromungen im ausgehenden 5. und 4. Jahr-
hundert gelangen. Jedenfalls hat nicht nur die durch Philodem De musica und Sextus
Adv. math. VI bezeichnete Richtung die Musik als Gegenstand nur des Vergniigens erklart.
Bei den genannten spaten Skribenten geschieht es in ausgesprochen musikfeindlicher
Tendenz, wihrend doch die Schopfer und Vertreter der von den Ethosfreunden leiden-
schaftlich bekampften neuen Musik die Unterhaltung des groBen Publikums, diese von den
Gegnern immer wieder schméiahend hervorgehobene Absicht und Wirkung ihrer Kunst,
positiv rechtfertigen muBten. Aus ihren Kreisen diirfte die Bezeichnung guidv#owmos Todnog
des neuen Stiles stammen (Plut. De musica 1135, Aristoxenos fr. 70 W., dazu Westphal-
Saran, Aristoxenos I, S. CCXXXH{.), gegen den Aristoxenos in den T'ischgesprichen die
Téyvn im Sinne der alten Kunst ausspielte. Die Urheber dieser meines Erachtens urspriing-
lich durchaus positiv gemeinten Bezeichnung bewerteten den Anklang beim groBen Publi-
kum offenbar als legitimes Ziel des kiinstlerischen Schaffens.
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chen) nicht belegt, kennzeichnet aber bei Philodem fr. 44 Kemke?¢ im Munde des
kritisierten, wahrscheinlich peripatetischen Gegners?? die von diesem nur bedingt
anerkannte entgegengesetzte, also mit Philodems Ansicht sich deckende Auffas-
sung. Ferner gibt Philodem 4, 16, 21 K. einem Gegner (vermutlich Diogenes von
Babylon) zu, dal die Musik zu zwatdid und dveois tauge?. Bei Aristoteles bezeichnet
das Schlagwort watdid durchgehend die von ihm bedingt anerkannte hedonistische
Auffassung, die wir in unserer Besprechung der aristotelischen Musikkapitel nach
Gesinnung und Argumentation eng mit der durch Philodem und Sextus bezeich-
neten Richtung zu verkniipfen suchen. Nun ist es selbstverstindlich etwas an-
deres, wenn Platon im Lichte der Ideenlehre die Musik als ein Spiel ohne irgend-
einen tieferen Sinn beurteilt; wihrend die ‘formalistische’ Richtung die Musik nur
als wawdid und vergniigliche Unterhaltung bewertet, weil sie ihr jeden mimetischen
Charakter und demgemi die Fihigkeit zu hohen Gehalten und paideutischem
Einfluf} abspricht, behandelt Platon die Kunst im 10. Buche des Staates als bloBe
matdid, weil sie ‘nur’ pipnows (im platonischen Sinne der Nachahmung) ist. Bei aller
Verschiedenheit der Positionen kommt aber fiir die Musik selber ein Urteil heraus,
das mit der von Platon selber im 3. Buche des Staates vertretenen hohen ethischen
Auffassung im Grunde unvertriglich ist. In den Nomoi konvergieren nun beide
Linien der platonischen Musikbewertung in einem gewissen Sinne.

Der Gesetzesstaat unterscheidet sich von der Politeia unter anderem durch die
hier stirker akzentuierte aristokratische, antibanausische Grundhaltung. Dies
zeigt sich etwa darin, dal die im ‘Staat’ in den politischen Organismus wenn auch
nur in dienender Funktion eingegliederten wirtschaftenden Schichten hier, als
banausisch disqualifiziert, auerhalb der Biirgerschaft stehen (846d). Das Staats-
volk der Nomoi erfreut sich deshalb, von wirtschaftlichen Betdtigungen weit-
gehend entbunden, ausgiebigster Mulle fiir auBerwirtschaftliche Lebensinhalte.
Der Gesetzesstaat kommt in diesen soziologischen Aspekten zwar formal(nicht, wie
spéter auszufiihren ist, in den Inhalten) einem Ausnahmefall wie dem spartanischen
Staat (der idealisiert dem zweitbesten Staate in der Politeia entspricht: 547c
T0VG TElY QuAaTToudvous Ui’ avTdv dc éAsvdépovs pilovs xal Toopéas dovAwadusvot)
nahe, nicht aber den Durchschnittsstaaten seiner Zeit sonst, erklirt doch Platon
von seiner Polis 828d, sie stehe hinsichtlich der ihr zu Gebote stehenden Mufe und
der Verfiigung iiber das Lebensnotwendige ganz anders da als irgendeiner der
zeitgenoOssischen Staate (t@v »&v*), und neuerdings hebt er 831c ff. bes. 832d

% Die Fragmente aus Philodem, De musica, Biicher 1-3, werden hier nach der Numerie-
rung bei Kemke (Teubner, Leipzig 1884) und eventuell nach Zeile, die des weitgehend erhal-
tenen 4. Buches nach Buch, Kolumne und Zeile zitiert.

% Vgl. R. Philippson, s. v. Philodem RE XIX 2454.

8 dveoig und téoyic sind sonst die bei Philodem geliufigen Bezeichnungen des Musik-
zweckes (fr. 37, 6; 4, 7, 2; 4, 36, 25 und 34 K.), ferner Zerstreuung (nwegtonav), Philodem 4,
15, 6 K., Sextus, Adv. math. 6, 21. Zu vermuten ist auch, daB schon der unbekannte Ver-
fasser der Hibehrede iiber Musik positiv oder negativ die Téopec als einziges Ziel der Musen-
kunst gegen den von ihm lebhaft befehdeten ethischen Standpunkt hervorgehoben hat.

 Vgl. 836d. Die +dv in der Anspielung auf zeitgenéssische Verhiltnisse bei Platon schei-
nen gelegentlich ein historisches Wissen um andere Zustande in fritheren Zeiten zu enthal-




10 Ernst Koller

die MuBe als den groBen Vorzug seines Staates (oxodijv te yag dyet wov iy peyiorny)
vor den zeitgenoOssischen Staaten hervor, in denen einerseits die unerséttliche
Geldgier die ganze Zeit der Biirger in Beschlag nehme und deren Sinnen und
Trachten so auf den tédglichen Gewinn konzentriert sei, dal sie sich auch zu un-
edeln oder sogar bedenklichen Betitigungen herbeilieBen, anderseits aber auch
in diesen nur dem Vorteile der herrschenden Partei dienenden Scheinverfassungen3®
die beherrschten Schichten in gewaltsamer Abhingigkeit gehalten und der zur
Entfaltung ihrer Arete notwendigen MuBle beraubt wiirden3!. So werde sein Staat
allein von den bestehenden die entworfene zatdeia und wadia annehmen. Iatdeia
und matdia, der Entwurf einer Erziehung und daraus sich ergebender Lebens-
inhalte, émirndeduara, welche diesem erweiterten Kreise der von der Erwerbs-
arbeit entbundenen und ausschlieBlich der Pflege ihrer Arete lebenden Vollbiirger
(8256d) entspricht, ist ein die Zusammenhinge ganzer Biicher (I/II, VII/VIII)
beherrschendes Hauptanliegen des Gesetzgebers, das hier nur im Hinblick auf
Aristoteles kurz resiimierend gewiirdigt werden kann32. Der Seltenheit der philo-
sophischen Anlage war sich Platon schon in der Politeia bewuBt, und nun geht er
vollends von der resigniert wirkenden Einsicht aus, daB godvnois und aindh)s
dd&a, selbst wenn sie sich erst im vorgeriickten Alter einstellen sollten, als hohes
Geschenk zu betrachten seien (653a). So konzentriert sich hier die erzieherische
Bemiihung zur Hauptsache auf das Emotionale (636d, 653). Es gilt die irrationalen
Regungen von Lust und Schmerz erzieherisch zu disziplinieren, dies heif3t aber
wieder nicht, sie zu unterdriicken, sondern auf dem Wege der Gew6hnung in
Ubereinstimmung zu bringen mit objektiv (vor dem Logos) schonen und erfreu-
lichen oder hiBlichen und unlusterweckenden Gegenstéinden. Nun sind die noch
regellosen Laute und Bewegungen des jungen Wesens die elementaren AuBerungen
des Emotionalen, Stimme und Bewegung auch die Grundgegebenheiten der fiir
Platon noch ganzheitlichen, das rhythmisch-orchestische und das tonal-harmoni-
sche Element umfassenden Musenkunst. Im Unterschied.zu den iibrigen Lebe-
wesen nun ist, wie Platon diesen in den Grundziigen wohl pythagoreischen Ge-

ten. Platon weil um das festliche Leben der alten Polis, als deren bewuBte Repristination
der Gesetzesstaat in einem gewissen Umfang zu verstehen ist (vgl. 656d Vorwurf der Alter-
tiimlichkeit). Ein solches »#v auch Gorgias 500¢ (vgl. 526 c); Sokrates verkérpert in seiner
dngaypoovvn eine bessere, dltere Form des moAtreveaBar, er ist auch historisch als ‘wahrer’
Politiker legitimiert.

30 gracuwreias, nicht modireiar 832 ¢, vgl. 712 c-713a (Demokratie, Oligarchie und Tyrannis).
Gegensatz dieser zum Teil mit der von Aristoteles verworfenen dgy7 decmotixi) zusammen-
fallenden Verfassungsformen ist die Platon, Gesetze 832 cd, und nach ihm Aristoteles, Polit.
H 1333 a 51f., als Ideal vorschwebende, im Dienste der dgyduevoe stehende &Aevdéowy doxn
oder moAtvexy doya).

31 Etwas modifiziert liegt hier der alte Gedanke vor, daB die Tyrannis aus Furcht um ibhren
Bestand die Unterworfenen ihrer oxol?j beraubt. Damit werden in einem Teil der Uber-
lieferung der attische ¥duos doyias und ahnliche Bestimmungen begriindet.

32 Den Gedankengang der Biicher II und VII analysiert minutios die ausgezeichnete
Dissertation von Gerhard Miiller, Der Aufbaw der Biicher I1I w. VII von Platons Gesetzen
(Konigsberg 1935). Uber die Stellung von Musik und Poesie in den Gesetzen handeln Wilamo-
witz, Platon II (Berlin 1919) 305ff., W. Theiler, Die bewahrenden Krifte im Gesetzesstaat
Platos, in ‘Heimat und Humanitit’, Festschrift f. Karl Meuli (Basel 1951).
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danken® immer wieder ausfiihrt (6563a—-654a, 664e-665a, 672b—d, 673cd, 790c
bis 791a, vgl. Tim. 88d), dem Menschen allein der lustschaffende Sinn fiir die in
Rhythmos und Harmonia bestehende Ordnung jener emotionalen AuBerungen
von den Goéttern mitgeteilt worden (d. h. angeboren). Die matdeia im Sinne des
disziplinierten Funktionierens des Emotionalen und die yopeia als Einheit von
rhythmischer Bewegung und harmonischem Gesang3 kommen so in einen festen
Zusammenhang; als weatdevpuévos darf nach 654ab gelten, wer jene angeborene
aiodno fiir Rhythmos und Harmonia im Geiste schoner Musik entwickelt hat, wer
also schon singt und tanzt. Platon erneuert damit ein in seiner Zeit jedenfalls ver-
altet wirkendes Ideal3s, von dessen einstiger Geltung das bekannte péderastische
Sgraffito aus Thera sprechend zeugt, das dem bewunderten Knaben als APIZTOZ
OPKHEZTAZ den hochsten Preis zollt®. In der 654d ff. anschlieBenden Fir-
orterung ist der Verfasser bestrebt, den primér nicht technischen, sondern ethi-
schen Sinn seiner musischen Paideia klar herauszustellen. ‘Schon’ (xaAdg) singt
und tanzt in diesem paideutischen Sinne nur, wer ‘Schoénes’ (xaAd) singt und tanzt;
als schon aber konnen nur Kunstwerke von ethisch wertvollem Gehalte gelten
(655b). AuBerdem kennzeichnet den richtig Gebildeten nicht nur und nicht zuerst
die Fahigkeit, diese durch ihren Gehalt als schon qualifizierten Kunstwerke tech-
nisch einwandfrei wiederzugeben, sondern vielmehr die innere freudige Anteil-
nahme; er wire deshalb auch bei mangelhafter technischer Ausfithrung dem vom
Gehalte innerlich nicht erfaten Virtuosen an Bildung iiberlegen, besteht diese
doch in der Ausrichtung des emotionalen Lebens auf das objektiv Lust- und Un-
lusterweckende. Das freudige Mitschwingen der Seele gehort also durchaus zu der
kultivierten, erziehlich wirkenden Musikpflege. Wieder und deutlicher als aus der
alle wesentlichen Gedanken in nuce schon enthaltenden Politeia ergibt sich aus
den Nomoi, daB der Gegensatz im Musikverhéltnis der wemardevuévor und der un-
gebildeten Masse als Gegensatz einer nur auf ethische wgéAeta dort und auf bloBe
Lust hier abzielenden Teilnahme am Musischen nur unvollkommen beschrieben
wire. Der 7jdovj, der an der xown) xai yAvxeia povoa (802¢)—diese selbst ist nach der
wiederholt scharf verurteilten Zielsetzung der zeitgendssischen Musik (6565cd,
6567e, 658e—659c) gerade darauf ausgerichtet — sich ergbtzenden Menge stellt
Platon die Lust dessen entgegen, der von jung an im Umgang mit der capowy xai
revayuévy povoa gelebt hat und der gegensitzlichen Kunst weder Geschmack
noch Freude abgewinnen kann (802cd), denn es hingt von der individuellen sitt-

3 Vgl. Archytas VS® 47 a 10 (aus Aristoteles Polit. 1340 b 26) mit Platon, Gesetze 653d,
E. Frank, Plato und die sog. Pythagoreer (Halle 1923) 339, P. Boyancé, Le culte des Muses
(Paris 1937) 176, R. Schifke, Aristides Quint. 118, jetzt H.Koller a. O. 26ff. u. passim.

% Schon bei Damon (VS 37 B 6) bilden Gesinge (Melos) und Ténze (Rhythmos) einen
festen Zusammenhang, beide gehen aus der bewegten Seele hervor. Nach der 3., von Schafke
(Aristides Quint. 66 und 115) fiir Damon vindizierten Definition der Musik bei Aristides 1, 6
ist diese Téyyn mpendvrwy év pavais xai xewjceor. Vgl. noch Aristides Quint. 2, 62 und 64f.,
Ps.-Aristot. Musikprobl. § 38.

% Abgesehen von reduzierten Gebieten wie Arkadien; dariiber Polyb. 4, 20.

% IG XII 3, 540 II, s. auch Odyss. 8, 2501f. 338f. Uber die Rolle des Tanzes im griech.
Leben orientiert M. Emmanuel, Essas sur ’orchestique grecque (Paris 1895).
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lichen Verfassung ab, ob man sich an der einen oder andern Muse erfreuen kann
(655bc). Platon polemisiert immer wieder gegen die lustbetonte Theatermusik
seiner Zeit, aber er verwirft dabei nicht die Lust schlechthin, sondern nur die
schédliche, die Masse bewegende Lust, wie sie seiner mit allen Musikethikern ge-
meinsamen Uberzeugung nach von den ethisch bedenklichen Gehalten und ent-
sprechenden Formen dieser Massenkunst ausgeht. So kann er 802cd ausdriicklich
feststellen, dafl das Lustweckende gemeinsamer Wesenszug beider Stile sei (7o
& )00 xowdv ndoas) und daB hinsichtlich Lust und Unlust keiner vor dem andern
etwas voraus habe. Es charakterisiert demnach den unter der bildenden Einwir-
kung der schonen Muse Erzogenen, daB er sich im Gegensatz zu der unkultivierten
Menge ‘richtig’ freut. Diese Bestimmung mag man im Hinblick auf die aristoteli-
sche Musikpiddagogik wohl im Auge behalten. :
Der Gesetzesstaat ist eine erzieherische Institution, und weil das Bildungsziel
auf das Ethische reduziert ist, kommt der Musik nun nicht mehr eine beschrinkte
propiddeutische Bedeutung zu, sondern sie wird — vornehmlich in der Gestalt des
Chortanzes — Gegenstand eines lebenslangen Bildungsstrebens. In diesem Sinne
werden drei den musischen Gottheiten zugeordnete Chore eingerichtet, der Musen-
chor der Jungen, der Apollonchor der achtzehn- bis dreiligjihrigen Médnner, end-
lich der Dionysoschor der Dreifig- bis Sechzigjihrigen. Diese unablissig den Preis
der vollen Tugend verkiindenden Chére sind von Platon als Gegenstiicke der krie-
gerischen Chére der spartanischen Knaben, Mdnner und Greise erdacht®?, wie er
denn seinen (esetzesstaat in Ethos, Erziehung und kultischem eigyvexoc fiéog in
einem gewissen Umfange bewuBt als Gegenbild des zeitbeherrschenden spartani-
schen Ideals zeichnet; zu diesem antidorischen Aspekt gehort, worauf spéter im
Hinblick auf das hierin ganz konforme Staatsideal des Aristoteles hinzuweisen
ist, die auBerordentliche Bedeutung, die der Musenkunst als Erziehungsmittel
und edelm Lebensinhalt in beiden Staaten zukommt. Die dlteren Mitglieder der
dionysischen Chére, denen die Kritik und Auswahl der im Staate zulédssigen musi-
schen Kunstwerke obliegt, bediirfen einer tieferen Einsicht in das Wesen (d. h.
dieNatur) des dargestellten Gegenstandes sowie anderseits in die auf exakter Uber-
einstimmung in Gro8e und Beschaffenheit beruhende 6gffdznc und die am sitt-
lichen Gehalt zu bemessende Schonheit des mimetischen Kunstwerks (669a bis
671 a). So sind sie berufen, die ¥adA{oTyn @) zu pflegen, welche an bildender Zauber-
kraft und kiinstlerischer Vollkommenheit die mehr kollektiven Bildungen der den
Jiingeren vorbehaltenen chorischen Muse iibertrifft (666de). Unter dem Einflu83
des ithnen im berauschenden Mafe gestatteten Weingenusses werden ihre Seelen
wieder weich und bildsam und lassen sie sich herbei, in der intimeren Atmosphére
des Symposions zu singen, wozu sie sich in niichternem Zustande schwerlich ver-
stinden (655d—e). Ahnlich wie den obsolet gewordenen Chorgesang rehabilitiert

% Eine alte Vermutung (Schol. zu Gesetze 633a), mir sicher. Vgl. Sosibios bei Athen.
678be; E. Kessler, Plutarchs Leben des Lykurg (Berlin 1910) sammelt die Uberlieferung.
Vgl. noch Theiler a. O. 196. Widersprechend sind die Urteile bei Wilamowitz, Platon I 657
Anm. 1 und II 305.
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Platon in den hier nur gestreiften weinpiddagogischen Ausfithrungen der Gesetze
die alte symposiastische Kultur3®; das gelenkte zuchtvoll-heitere Symposion, Ge-
genstiick seinerseits des dem inneren Frieden abtréiglichen kriegerischen Syssitions
der Spartaner, wird als Pflege- und Bewidhrungsstitte der Arete und musischen
Gesittung, als Veranstaltung der Freundschaft und Eintracht iiberraschend ein-
gehend und positiv gewiirdigt3?. Die, wiwir beildufig erfahren, in den unmiiBigen
zeitgenoOssischen Staaten fast vergessene chorische Kunst (657b) steht im Dienste
der Gotter- und Heroenfeste, die sich auf alle Tage des Jahres verteilen und —
wohl, wenn man den fundamentalen Zusammenhang zwischen dem kultischen
und gesellschaftlichen Leben in der antiken Polis bedenkt, in Verbindung mit den
Symposien — der wichtigste Lebensinhalt der Nomoibiirger sind. Diese singulire
Bedeutung des Kultischen im Nomoistaat hat einen realen Riickhalt an dem,
gemessen an der modernen Arbeitswelt, unvergleichlich festlicheren Leben der
antiken Polis??, steigert dieses aber auch dank der den Nomoibiirgern in ausneh-
mendem Mafle zu Gebote stehenden MuBle zu einem Grade, das er an den ewigen
Feiertag heiliger und musischer Fabelvolker erinnertt!. So weist denn die Idealitét
des Lebens im Gesetzesstaat, hier wirtschaftlich gewéhrleistet durch die Helotie
und moralisch durch die zum Staatszweck gesetzte Erziehung aller Biirger, starke
geistesgeschichtliche Beziehungen auf zu den vorphilosophischen Wunschbildern
des Kronosreiches oder seliger Volker an den Grenzen der Erde®2.

Mit dem festlichen Lebensideal im Gesetzesstaate?® und der kultischen Bedeu-

38 Man konnte sich fragen, ob die peripatetische Schriftstellerei I7. ué37¢ von hier angeregt
ist.

3 633a, 636b Symposion als xowawwvia, cwovola zum Zwecke der gudla und @ilopgoctim
(640a—c. 641b-d), in alter Tradition, vgl. zu @tlopgoovvy als Sinn des Gelages Ion v. Chios
26, 13; 27, 11 v. Blumenth.

40 Uber Festfreude Attikas Thukyd. 2, 38, Ps.-Xen. Resp. Ath. 2, 9, Max. Tyr. 32, 9a f.
Uber das Verhiltnis Politeia-Nomos beziiglich des Kultes s. A. Festugiére a. O. 365.

41§, u. a. Pindar P. 10, 291f. iiber das Leben der Hyperboreer bei frohlichen Festgelagen
und musischen Feiern. Nach Hekataios F Gr Hist II 386-388 liegen die Hyperboreer domeo
ieoeis Twveg ‘AndAAwvog einem bestandigen Gottesdienst ob; sie besitzen einen groBen Apollon-
tempel und eine heilige Stadt, deren Bewohner fast alle x:®agioral sind und den Tag mit
dem Preise von Apollons Taten verbringen. Vgl. dazu Jacoby RE VII 2755ff.; E. Rohde,
Psyche* 227; A. Dieterich, Nekyia (Leipzig 1893) 36. Pindar Thren. fr. 129 wird das MuBe-
leben der Seligen geschildert; sie erfreuen sich unter anderm auch an Harfenklangen, d4hn-
lich Vergil Aen. 6, 637ff. Vgl. J. Zemmrich, Toteninseln (Diss. Loyden 1891) 241. Uber die
Zusammenhinge der philosophischen Staatsutopie und der alten Wunschvorstellungen
auBert sich beilaufig A. Doren, Wunschtraiume und Wunschzeiten (Vortrige der Bibl. War-
burg 1924/5) 158ff.

4% Platon deutet diesen Zusammenhang selbstan. 713a ff. wird auf die doy7 te xai olxnois ...
éni Kodvov ... pal’ eddafuwv als Vorbild des besten Staates hingewiesen. Damals setzte Kronos
in der Erkenntnis, daB die menschliche Natur die menschlichen Dinge selbst zu verwalten
nicht imstande ist, ohne sich in Hybris zu verstricken, Regenten aus dem goéttlichen Ge-
schlecht der Damonen ein, unter deren Obhut die Menschengeschlechter in gaot vy, dpdovia
dlxne, doraslacta lebten. Der Nomoistaat soll ein Abbild jenes seligen Lebens werden, inso-
fern er im 107 vépog, dessen bloBe Organe seine Regenten sind, auch einen gottlichen Herr-
scher hat, da es unter der Fiihrung eines Sterblichen keine xax@v 0362 ndvaw dvdpves
713e geben kann - Nachhall des Zentralsatzes der Politeia.

43 Zu der abundierenden Geltung des Feiertages in den Nomoi (799ab. 803de. 809 cd.
828a-829a. 835de) paBt nicht ganz der 635¢cd den Feiertagsgedanken einfithrende Satz
iiber die Gétterfeste als Zeiten des Ausruhens vom sonst miihevollen Leben (die Bedeutung
dieser Stelle heben O. Reverdin, La religion de la cité¢ Platonicienne [Paris 1950] 168 und
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tung der Musik hiéngt die eigenartig modifizierte Gestalt zusammen, in der in den
Gesetzen die aus dem Staate bekannte negative Bewertung der Kunst als bloBer
nawded auftritt. Der Spielbegriff der Gesetze, den wir in Riicksicht auf die watdid-
Gedanken der ‘Politik’ nicht auBler acht lassen diirfen, kann hier nicht in seinen
mannigfachen Abténungen gewiirdigt werdent. Es geniige festzustellen, da die
matdid gerade in jener fiir die Gesetze charakteristischen paradoxen Verwendung,
da mawdid gegen den populiren Sprachgebrauch nicht mehr den Gegensatz des
Wertvoll/Ernsthaften bezeichnet, sich mit der mated im 10. Buche des Staates
vergleichen und als Ausdruck derselben metaphysischen Grundhaltung verstehen
1iBt. Die ontische Spannung, die im Staat zwischen &ldo¢ und Abbildern aufge-
wiesen und wertméiBig als Geegensatz von gmovdr) und mawdid bezeichnet wird, kehrt
in den Gesetzen in der Entgegensetzung der allen seligen Ernstes werten Gottheit
und der avdpdimwy mpdyuata peyding amovdijs odx déa (803bc) wieder. Die para-
doxe Gleichung von ozovd?) und madid, woraus sich fiir den Menschen das Gebot
ergibt, die ‘schénsten Spiele’ zum eigentlichen Inhalt und Ernst des Lebens zu
machen, 148t sich so aus dem Gegensatz zweier Perspektiven begreifen, der gott-
lichen, aus der alles Menschliche als watdid erscheint®®, und der menschlichen, in
der die Gottheit und mit ihr auch der von Gott den Menschen gesetzte Daseins-
zweck, alyviov Peot (644d, 803c) zu sein, allein onovdatov ist. Wortlicher als die
barock-christliche Deutung des Lebensspiels bei Calderon und H. v. Hofmanns-
thal, wonach der Mensch in der Sphiire seines Standes sein Lebens als verantwort-
liches Spiel vor den Augen des géttlichen Spielleiters agiert, besagt die in jener
resignierten Anthropologie (die Auffassung des Menschen als maiyviov deot steht
in tiefer Spannung zu der hochgemuten Forderung der duoiwots de@ xara vo dvva-
7ov) ruhende Lebensnorm des wailovra diafiiwréor (803d—804 b, vgl. 804 b mit Epin.
980Db) das Aufgehen in musisch-kultischen Beschiftigungen, Chortanz und Gesang,
die fiir Platon in mehr als einer Hinsicht der Kategorie der zatdid angehéren. Die-
ses musisch-kultische Spiel, zatdid, ist, wie aus dem oben Bemerkten hervorgeht,
zugleich Ausdruck des lebenslangen Bildungsstrebens der Politen, und wirklich
bezeichnet Platon 803d matdeia und maidid zusammen, die auch sonst in dieser
Koppelung hiufig vorkommen, als Gegensitze des Krieges. Sie machen den xat’
eigipmy Blog, die ideale Lebensform im Nomoistaate aus (803d, vgl. 829ab). Diese
wichtigen Andeutungen weisen auf das Vorgesprich der Nomoi zuriick, eine prin-
zipielle Erorterung des Staatszieles, die wir im Hinblick auf Aristoteles und den

P. Boyancé a. O. 69ff. hervor), der sich schon darin als iiberkommene Theorie zu erweisen
scheint (vgl. Thukyd. 2, 38; zu 7#dv énavdpdwois als pythagoreischem Gedanken — vgl.
635 d 4 — vgl. H. Abert a. O. 5 und passim, H. Koller a. O. 24), wie denn die Anordnungen
und Wertungen beziiglich Ponos und Feier keineswegs ausgeglichen sind (vgl. etwa 835e
mit 653f, 666a, 679a und Wilamowitz, Platon I 680f.).

14 Alle maidid-Stellen sammelt C. Ritter, Platos Gesetze (Leipzig 1896) 17ff. Uber die Be-
wertung der ma:ded bei Platon handelt jetzt G. De Vries, Spel bij Platon (Amsterdam 1949).

48 Vgl. 804 b 6 die Antwort des Atheners auf den Einwand des Megillos (‘du machst uns
das Menschengeschlecht aber gar schlecht’): #pds yap rov #edv antdwv ... elnov dnep
elonxa vov.
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schon geahnten Zusammenhang der musischen Lebensfiihruhg (eaywysj) seiner
Politen mit dem Lebensideal in den Nomoi jetzt zu besprechen haben.

3. Staatsethos und mufehafter Lebensstil

DaB zum historischen Verstéindnis der musisch verschénten duxywys} der Biirger
im Musterstaate des Aristoteles die Nomoi mindestens als Vergleichspunkt stark
zu beriicksichtigen sind, scheint sich eigentlich — wenn es meines Wissens auch
kaum je geschehen ist — von selbst zu verstehen bei einem Text, der erwiesener-
mafen stark unter dem Vorbild des platonischen Gesetzesstaates steht. Das pla-
tonische Vorbild wirkt, wie hier im einzelnen nicht nachzuweisen ist, an manchen
Stellen bis in die Abfolge der Gesichtspunkte hinein. W. Theiler, der die homologen
Partien tabellarisch nebeneinandergestellt hat%6, spricht vom ‘bedriickenden
Schema von Platons Gesetzen’, und bei etwas eindringender Lektiire wird jeder
Leser zur Uberzeugung gelangen, daB das aristotelische Staatsideal auch materiell
vom spétplatonischen so stark bestimmt ist, daBl es den Geist seines Urhebers
weniger in seinen positiven Gehalten verrdt als in der stillschweigenden Elimina-
tion dessen, was die Nomoi bei aller Annéherung an das Wirkliche und Mégliche
zu einem so eigenartig tiefen, unverkennbar platonischen Werke macht (ich denke
dabei vor allen Dingen an die Kosmosreligion und, damit zusammenhéngend, die
theonome Konzeption des Staatlichen). Aus den oben schon hervorgehobenen
Ziigen war zu entnehmen, daf die Nomoi auch als Entwurf eines mufehaften
Staatslebens dem muBehaften Staatsideal des Aristoteles vorangehen. Ergéinzend
soll hier im einzelnen noch ausgefiihrt werden, dal3 Aristoteles in enger Fiihlung
mit den Nomoi steht, wenn er im H Kap. 14 Frieden und MuBe als Telos der
guten Gesetzgebung aufstellt.

Das zur Zeit seiner Hegemonie idealisierte Sparta?? gilt in der Ausrichtung
seiner Gesetzgebung auf ein Telos und seiner entsprechend orientierten institutio-
nellen Paideia im platonischen Gesetzesstaat wie im aristotelischen Wunschstaat
als vorbildlich im Vergleich mit den meisten iibrigen Staaten, deren Gesetz-
gebungen nicht die homogenen Schopfungen eines Gesetzgebers, sondern zufillig
zustande gekommene Konglomerate disparater Einzelbestimmungen darstellen
und die auch die Erziehung nicht einem allgemein verbindlichen Staatsethos unter-
stellen?8, Was aber die inhaltliche Bestimmung des Staats- und Erziehungsideals
angeht, distanziert sich Platon in der die Nomoi bedeutungsvoll prialudierenden
Auseinandersetzung mit den mythischen Gesetzgebern Kretas und Spartas vom
kriegerischen Staatsideal der Dorier. Wenn Minos nach Ansicht des Kreters in der
weisen Einsicht, dafl der Krieg die normale Form der staatlichen Beziehungen
darstelle, seine gesetzlichen Bestimmungen im Hinblick auf den Krieg geschaffen

48 W. Theiler, Bau und Zeit der aristotelischen Politik, Mus. Helv. 9 (1952) 67.
R." F. Ollier, Le mirage Spartiate, 2 vol. (Paris 1935/1943) ; V. Ehrenberg, s. v. Sparta RE 2.
IIT 1407.
48 Vgl. Gesetze 630 e, 635¢ mit Aristoteles, Polit. 1324 b 5. 25 a 14. 37 a 11£{f. Dazu E. Zie-
barth, Aus dem griech. Schulwesen (Leipzig 1914) 30ff.
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hat, weist der Athener in einem ersten Gedankengang (626b—628b) nach*®, da@3
glprpvy und @rlopgocivy besser seien als #oAepos und ardats und deshalb auch maf3-
gebend fiir die gute Gesetzgebung sein miilten; der Gesetzgeber werde also auch
die den Krieg nach auflen beriihrenden Anordnungen um des Friedens willen
treffen und nicht umgekehrt (eigrjvas ydow ta moAépov). In einem zweiten Gedan-
kengang ergibt sich anschlieBend (629a—631b) gegen die in der Dichtung des
Tyrtaios hervortretende einseitige spartanische Verherrlichung der kriegerischen
avdpeia die ihrerseits durch Theognis gestiitzte Erkenntnis, dafl weit trefflicher
sel, wer im innern Zwist, der ozrdots, eine treue Gesinnung an den Tag lege ; erfor-
dere doch der dullere Krieg nur die grdpeia allein, die sich als isolierte doer auch
bei den Soldnern, aller Gesittung sonst baren Kerlen finde, wihrend sich im Auf-
rubr niemand ohne den vollen Besitz der Gesamttugend bewéhre. Ziel des Gesetz-
gebers miisse es deshalb sein, fiir eine Erziehung in diesem umfassenden Sinne zu
sorgen, die Staatsangehérigen nicht nur zu Kriegern, sondern zu vollkommenen
Politen auszubilden, die zu herrschen und beherrscht zu werden imstande seien.

Uber die vom Gesetzgeber in seinem wunschgemiBen Staate, in dem Biirger-
und Mannesideal eins sind, zu beobachtenden 7éAn duBert sich Aristoteles seiner-
seits H Kap. 14, 1333 a 16{f. Er wird dem rationalen Seelenteil vor dem irratio-
nalen, der Mufle vor der Titigkeit, dem Frieden vor dem Krieg, den schénen
Handlungen vor den blof niitzlichen als feAtiw und 7éAn den Vorzug geben. Zwi-
schen dem Verhiltnis von doyoAia und oyod?) und jenem von Krieg und Frieden
besteht nun ein besonders enger Konnex. Dies geht aus der 33 a 41 anschlieBend en
Feststellung hervor, man miisse zwar das doyodety und modeusiv, vorziiglich aber
das elpipyy dyew und oyoAdlew verstehen, und der 33 b 5ff. an den vermeintlichen
Musterverfassungen (Spartas und Kretas natiirlich, genannt wird im folgenden
nur Sparta) geiibten Kritik. Aristoteles erhebt gegen die Urheber dieser Staats-
verfassungen zwei sachlich eng zusammenhiéingende Einwénde: 1. daBl sie ihre
Verfassungen nicht im Hinblick auf das féArisrov Tédos aufgestellt hitten, 2. dal
sie Gesetze und Erziehung nicht auf alle Tugenden, sondern nur auf die kriegerisch-
machtpolitischen ausgerichtet hitten. Die beziiglich des ersten Punktes gegen-
teilige Behauptung der Lobredner Spartas®, die dessen auf Krieg und Herrschaft
ausgerichtete Verfassung bewunderten (33 b 11 zweg, 18 mit Namen nur Thibron,
der Nauarch)%!, lasse sich durch Vernunftgriinde (xara zov Adyor 33 b 15) leicht
widerlegen und sei nun auch Zyois widerlegt. Die ‘logische’ Argumentation
(33 b 16-34 a 2) wendet sich gegen die spartanische despotische Auffassung der
aoyn, der gegeniiber die Herrschaft iiber Freie edler und aretehafter sei. Zudem
habe die Ertiichtigung zum sxpaveiv die gefihrliche Konsequenz, daBl ein dazu
fahiges Individuum nach der Herrschaft iiber den eigenen Staat streben konnte,
miiten doch Staats- und Individualziel einander notwendig entsprechen. An-

4® Die Problematik der Gedankenfiihrung hier und im folgenden zeigt O. Gigon in seiner
scharfsinnigen Analyse des die Nomos einleitenden Gespraches, Mus. Helv. 11 (1954) 212ff.

80 Dazu Ed. Meyer, Griech. Gesch. V 364f.

51 Dazu V. Ehrenberg, RE VI 275.
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schlieBend zeugt, wie angekiindet, die geschichtliche Erfahrung (33 b 15 Zpyotc
bis 34a 5 ra piyvopeva) gemi dem EE 1264 b 26 empfohlenen und an spéteren
Beispielen aus der Politik wiederholt noch hervorzuhebenden Prinzip (Argumen-
tation durch Adyos und Zpya) fiir die gegen die doy7 deomorixi) erhobenen Vernunft-
griinde und positiv dafiir, daB die Gesetzgebung auf Frieden und MuBle ausge-
richtet sein miisse. Die meisten so gearteten (also kriegerischen) Staaten, wie es
nun iiberraschend allgemein hei3t32, hétten zwar im Stadium der kriegerischen
Eroberungen (34a 6 moAsuotoat, also doyolotvres) Bestand, erschlafften aber im
Besitze der Herrschaft (a7 xavaxrnoduevor tipy doyiw also ayoAdlovres); vom Un-
tergang der spartanischen doy» schon 33 b 22. 34 a 11 schlieBt sich, wie nach
33 b 8 zu erwarten ist, die Besprechung des zweiten Punktes an, der Tugend- und
Erziehungsfrage. Da der Friede das Telos des guten Staates ist und Staats- und
Individualziel iibereinstimmen miissen (also eigipn und oyods}), muBl der Biirger
ethisch in jenem umfassenden Sinne geformt werden, wie ihn das MuBeleben im
Genusse der als beseligend gepriesenen Giiter voraussetzt. Wahrend ndmlich die
kriegerische doyodia nur die kriegerischen Tugenden der avdgeia und xapzepia er-
fordert, bedarf die vorziiglichere oyods} und diaywyr) im Frieden auBer jener krie-
gerischen Tiichtigkeit (34 a 20, im Sinne des si vis pacem, para bellum), eines
hohen MaBles an gulocopia, cwpoosdvn), duxatoodvy, wenn ein Staat nicht das
schimpfliche Bild der Spartaner bieten will, die doyoldotvres und moAepotvres den
Anschein tiichtiger Ménner erweckten, cigivmy dyovres und oyoddlovres aber
eine knechtische Haltung einnahmen (34 a 36ff. vgl. a 9 aitwog &’ 6 vouodérns od
madedoas dwacdar oyordlew)s.

52 1334 a 6. Damit ist zu vergleichen die ebenfalls die Kernbeispiele Sparta und Kreta
ausweitende ethnologische Ausfithrung 24 b 9ff. iiber die Kriegssitten der Barbaren (zu
dieser vgl. Theiler a. O. S. 71 und Anm. 22). Auch darin zeigt sich die entstehungsgeschicht-
liche Zusammengehorigkeit der Kapitel 2/3 und 13-15a, die Theiler als spateren Einschub
aussondert (a. O. 691f.).

83 Dieser von Aristoteles am Niedergang Spartas exemplifizierte Gedanke (zu vermuten
ist, daB auch schon Platon in seinen Ausfiihrungen iiber den Zerfall der mythischen dori-
schen Reiche, Gesetze 686b ff., jenes zeitbeherrschende Problem im Auge hat; Ursache ist
auch hier nicht Mangel an kriegerischer Erfahrung, sondern dua®a in wichtigeren Dingen
688c, vgl. 688a, wo unter Verweis auf 630d ff. wiederholt wird, daB die Gesetze nicht im
Hinblick auf Krieg und Tapferkeit allein, sondern auf die Gesamttugend aufzustellen seien.
‘Daran gehen die Machte auch jetzt noch zugrunde’ (688e): daB dvota, drawdevoia als Folge
der Machtstellung den Zerfall der spartanischen Hegemonie wie vordem der athenischen
verursacht habe, ist der von moralischen Gesichtspunkten bestimmten Geschichtsbetrach-
tung des Isokrates vertraut (De pace [8] 152 ff., Areop. [7] 49); der Gedanke muB auch hier
den Widersinn der kriegerischen Machtpolitik beweisen (vgl. De pace [8] 105) und wird
komplementar erganzt durch das Bild der friedlichen, gesitteten Polis. Vgl. G. Schmitz-
Kahlmann, Das Beispiel der Geschichte im polit. Denken des Isokrates, Philol. Suppl. XXXI
(1939); F. Wehrli in Eumusia, Festschrift fiir E. Howald (Ziirich 1947) 65f. Zu den Nach-
wirkungen bei den Isokrateern und, wohl iiber diese, bei Polyb und Poseidonios (hier iiber-
tragen auf den seit dem Fall Karthagos einsetzenden Niedergang Roms) s. noch M. Gelzer,
Vom rom. Staat 1 91 ff.; F. Klingner, Hermes 63 (1928) 181; V. Poschl, Rémischer Staat und
griechisches Staatsdenken bei Cicero (Berlin 1936) 61 ff. Eigentiimlich bei Sallust ist in diesem
Zusammenhang das Begriffspaar labor-otium cf. Catil. 10, 1 sed ubi labore atque militia res
publica crevit. 10, 2 qus labores, pericula, dubias atque apertas res facile toleraverant, eis
ottum, divitiae, optanda alias, oneri fuere (vgl. Aristoteles Polit. 1334 a 38 doyoliotvrac
név xal molepodvras galvesdar dyabdods, gy & dyovrag xal oyoddiovras avdoamodndeis)
und Jug. 41, 1 ceterum mos partium et factionum ac deinde omnium malarum artium paucis

2 Museum Helveticum




18 - Ernst Koller

Es ist evident — man beachte nur die analoge Abfolge der Gesichtspunkte und
die von beiden Autoren am dorischen Staate vorgenommene Kritik% — und durch

ante annis Romae ortus est otio atque abundantia earum rerum, quae primo mortales ducunt (vgl.
Polit. 1334 a 33 6o udldov ayordlovary évdpdovig Tdv TotovTwv dyaddv). Aristoteles
hat mwoAeuciv und elgrjvyy dyeww in engen Konnex mit doyodla/doyoisiv und oyohsj/oxoAdlew
gebracht. Es darf vermutet werden, da8 Sallust, der Epist. ad Caes. 1, 6, 3 (postremo sapien-
tes pacis causa bellum gerunt, laborem spe otii sustentant) Kenntnis der aristotelischen Telos-
gedanken mit der fiir diese charakteristischen Verbindung von eigijyy/oyods) — néAcpos/doyoiia
zeigt, in den genannten Stellen von Aristoteles beeinfluBt ist. In der vom Einzelnen auf den
Staat iibertragenen Annahme (dies noch Isokrates De pace 119 zu entnehmen), da8 Ruhe
und Wohlstand Entartung und Niedergang im Gefolge hatten, setzen die genannten Autoren
altes, von Solon an faBbares Gedankengut fort. Wahrend diese Uberzeugung in der Staats-
theorie und bei Isokrates zur Forderung einer umfassenden, lebenslangen natdela und Uber-
wachung fiihrt, sieht die praktische Politik (Nasica in der Senatsdebatte 147 v. Chr., doch
schon Isokrates Areop. [7] 5, 8. Gelzer a. O.) in der Angst vor einem ebenbiirtigen Gegner
ein dem Niedergang vorbeugendes Mittel.

5¢ Es ware ein meines Erachtens lohnender Gegenstand, die Nachwirkungen der pla-
tonisch-aristotelischen Kritik am dorischen Staatsethos bis zu dem spaten Nachklang
Julianus imp., Ep. ad Themistium 253b 265a zu verfolgen (Ollier, a.a.0. beriicksichtigt die-
sen wichtigen Aspekt seines Themas nicht). Hier nur einige Vermutungen: Zu erwéagen ist,
ob schon Isokrates im Panath. (342-339 v. Chr.) in seiner scharfen Invektive gegen Sparta
von den ca. 345 v. Chr. publizierten Nomoi beeinfluBt ist und umgekehrt das Friedensideal
der Nomos auf die verklirende Darstellung Athens abfarbe. Die Spartaner werden hier
durchgehend als dnegorrixol, moAeuixol und wAcovéxtar, die Athener als eipyvixol, giAéidnveg
(241) stilisiert. Beriihrungen mit den Nomoi eventuell 196{. in der Stilisierung Athens,das
nicht auf seine in panhellenischem Interesse vollbrachten Kriegstaten poche, sondern
mehr auf yvyic & und dedvorae gebe als auf den Schlachtenruhm; es werde mehr um
dieser xagrepia willen von den iibrigen Staaten bewundert als der avdpia wegen, denn sie
hatten erkannt, daB auch die gréten Uebeltater (vgl. Platons Bemerkung iiber die dvdpela
der sonst ungesitteten Séldner 630b) an moAeuix) edyvyla Anteil hatten, wihrend die ge-
meinniitzige edyvyla nur den tedpauuévor, nemardevuévor zustehe, 204ff. wird gegen einen
wohl fingierten Verteidiger Spartas, der die spartanische yvuvasia, doxnois Tijc avdglag und
die Kriegsiibungen iiberhaupt als xdAAioTa émrndevuara preist, der Vorrang von edoéfea,
Oxatoovvy), podvioes betont (vgl. 217). — Reflexe der platonisch-aristotelischen Spartakritik
glauben wir Plutarch Vita Lyc. wahrzunehmen. Kap. 23 stellt Plutarch den Berichten des
Sophisten Hippias (fr. 11 D) und Philostephanos(FHG III 33 M) von der personlichen
Kriegstatigkeit I.ykurgs die Aussage des Demetrios von Phaleron entgegen (FGrHist 228
F 21), wonach L. oddepudc dpduevov modepuxijc modEews év eipijyn xataotijoacdar Ty méAw.
Dies heiBt konkret, daBB Lykurg seine Reformen nicht, wie Hermipp erzahlte (Plutarch,
Lyc. 5, 6), mit Waffengewalt durchgesetzt habe. Wenn das Zitat bei Plutarch aus Demetrios
I1. eipiync (Diogenes Laert. 5, 81; Zuweisung erstmals von Ostermann, vgl. RE V 2832,
auch von E. Kessler, Plutarchs Leben des Lyc. [Diss. Berlin 1912] 82 angenommen, aber un-
zutreffend beziiglich Hermipp) stammt, stand es moglicherweise im Dienste einer gene-
rellen Tendenz, Lykurg im Gegensatz zu Platon/Aristoteles als Gesetzgeber des Friedens
in dem von den Nomoi und Aristoteles Polit. H postulierten Sinne zu stilisieren. In diesen
Zusammenhang miilte dann auch die bei Plutarch unmittelbar anschlieBende, durch
Hermipp vermittelte Nachricht gezogen werden, und was wir vom #jucgos und 7p@og
Lykurg bei Plutarch sonst noch lesen. — Die dpffovla oyoA7jc (c. 24) der Spartaner (von Iso-
krates als dgyia verhohnt) beruht auf der Freiheit von Handwerk und Erwerbsarbeit, aber
dariiber hinaus hat der lykurgische Staat bei Plutarch MuBeziige, die auf das Staatsideal
des Aristoteles zuriickzuweisen scheinen (etwa 12; 16, 7-11; eventuell 21; 24, 4f.; 25, 2f.
émeinds éoydlalov, die Funktion der mmedid als 7jdvopua tod mévov 23, 4 ganz im Sinne des
Aristoteles). Die Feststellung 28, 1 év uév odv Tovrors 090év éotwy aduxiag iyvos 090é mAcovekiag 1y
éyxaiovow &viol Toig Avxodgyov vdpors g ixavds Exovat meds avdplay, évdeds 08 Ttos duxatootvmy
diirfte sich gegen die platonisch-aristotelische Kritik wenden. Betonung der iibrigen dgeral
auBler der kriegerischen dvdpefa auch sonst. 12, 6 werden die Phiditien als didaoxaicia
cwpgoovvijc (12, 1 schon gestiitzt auf eine Etymologie als Veranstaltungen der ¢uif{a und
qrhopgoovvy dargestellt, vgl. Philodem De mus. fr. 30, 15ff. B 4, 18-20 K.) idealisiert,
anders aber sind sie nach GQes. 625¢ und 633a auf den Krieg ausgerichtet und 636b dem
innern Frieden gefahrlich, wihrend nach Ges. 628 ¢ auch &lprjyn und @edopooovvy oberste
Norm der Gesetzgebung sein muBB und die Symposien im platonischen Gesetzesstaat zur
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eine ausdriickliche Bezugnahme im B 1271 b 1 iiber jeden Zweifel erhaben, da8
Aristoteles in den referierten Ausfithrungen iiber das Telos der richtigen Gesetz-
gebung auf den Nomoi basiert. Dabei setzt er allerdings das von Platon ausholend
bewiesene Verhiltnis gigipns ydow Ta moAépov sozusagen axiomatisch voraus®®
und fiigt, iiberall noch sichtlich im engsten Zusammenhang mit den Friedens-
gedanken, die Gesichtspunkte doyodla und o047 hinzu. Wie die Formel noAsuoi-
ey I’ gigivmy dywpuey in ihrer Prignanz nicht zu verstehen ist ohne die ausfiihr-
licheren Erorterungen der Nomoi, ist auch das Axiom doyodotuey lva oyoAdlwuey,
die spezifisch aristotelische, ‘teleologische’ Formulierung des Muflegedankens nur
als Fortsetzung jener andern zu verstehen. Ein solcher Satz ist trotz seiner Evidenz
ebensowenig eine geistige Urzeugung, als ein dichterisches Motiv in seiner letzten
elegantesten Gestalt bei Horaz etwa ohne die formende Arbeit ganzer vorange-
gangener Dichtergenerationen moglich wurde. Wir sehen von einer eingehenderen
Vergleichung der referierten Texte ab und stellen nur fest, dal Aristoteles die
Telosbestimmungen in enger Fithlung mit Platons Gesetzen trifft und sein muBle-
haftes Staats- und Lebensideal in Anlehnung an das Friedensideal der Nomoi
konzipiert. Dafl Ruhe und MuBle wertvoller als die Anstrengung und das natiirliche
Ziel des Handelns seien, ist fiir den Griechen Aristoteles eine Gewillheit, die keines
Beweises bedarf, ebensowenig als je bewiesen wird, dal die eddatpovia das Ziel des
menschlichen Daseins sei. Wihrend nach einer im modernen européischen Be-
wuBltsein verbreiteten, die Wirtschaftstheorien des Kapitalismus wie des Sozialis-
mus gleichermafBen beherrschenden, aber historisch nicht ohne die urspriinglich
michtigen Antriebe des protestantischen Berufsgedankens zu verstehenden
Uberzeugung Arbeit und Anstrengung erst den Sinn des Daseins begriinden®, gibt
Aristoteles der bekannten gemeinantiken Wertung Ausdruck, wenn er die Mufle
iiber die Aktivitét stellt. Die Miihelosigkeit ist bekanntlich ein Kern aller Wunsch-
vorstellungen von der niedrigsten Schlaraffia der Komddie aufwirts bis zum Bild
der von jeder moinow und medti freien kontemplierenden Gottheit, der spekulativ

Eintracht und Sophrosyne beitragen. Wenn Plutarchs Quellen Sparta vielleicht im Gegen-
satz zu dem Spartabild bei Platon und Aristoteles mit Friedens- und MuBeziigen ausstatten,
wird es von anderer Seite deshalb gepriesen, weil es keine (als 7jdorj abgelehnte) ool
kenne. Maximus Tyr. Or. 34, 9 Hob. im Rahmen einer kynisierenden Empfehlung der
dgety) (= mdvog, dydw): da Toiro X4 mdory éni nAciorov éAevdépa b 0dSE év elprjvy oxodiy
dyet (zur oyolr) bei Maximus vgl. ebd. 7 und Or. 15, 9ff.). Gleichen Geistes sim'i'v 3ie Aus-
fithrungen iiber die rigorose getdd» yodvov der Spartaner bei Aelian V. h.: kein Spartaner
wire leichtsinnig mit der Zeit umgegangen (deotwveverw vgl. Plutarch, Lyc. 24, 5, der um-
gekehrt die ggotdvy der Spartaner bei yogol, dallat, diarpifal preist), indem er sie mpds Ta
&w Tijc doerijc verwendet hatte. So seien die Leute der Besatzung von Dekeleia von den
Ephoren schriftlich gewarnt worden, als diese von ihren Spaziergiangen vernommen hatten:
«U1) TEQRATELTE. » (DG TOUPDVTWY AbT@Y udrlov 7] T6 cdua ExmovotvTwy.

85 Vgl. H. Fuchs, Augustin und der anttke Friedensgedanke (Berlin 1926) 135; Mus. Helv.
12 (1955) 203 ff.

56 Dariiber handelt der klassische Aufsatz Max Webers iiber Dte protestantische Ethil: und
der Geist des Kapitalismus (Aufsditze zur Religionssoziologie 1 [Tiibingen 1920]), beziiglich
Luthers erganzt und préazisiert durch C. Holl, Gesammelte Aufsdtze zur Religionsgeschichte 1,
2. und 3. Aufl. (Tiibingen 1923) 240ff. 474ff. Kant unterstellte auch den Bezirk der geistigen
12&lkftfivit5.t dem neuzeitlichen Arbeitsethos, dazu J. Piper, Mufe und Kult (Miinchen 1952)
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gelduterten Vorstellung der geia {@wvres. Aristoteles verbindet in seiner Formel
doyolovpuey I oyordlwuey diese aus dem elementar-triebhaften Streben nach dem
dolce far niente zu verstehende, aber durch Jahrhunderte aristokratischer Kultur
sublimierte Schétzung der Mulle mit der gewissermafen hesiodeischen Einsicht,
daB der Ponos, bei Hesiod und in manchen pessimistischen AuBerungen iiber das
Los des Menschen das depravierende Gesetz des gegenwirtigen menschlichen Da-
seins%?, unabdingbare Voraussetzung des erst bei erreichtem Wohlstand gewédhrten
gliicklichen, vom Ponos der Erwerbsarbeit entlasteten Lebens sei’®. Nun aber
steht bei Aristoteles nicht die fiir das griechische AllgemeinbewuBtsein schlechthin
doeritlose Erwerbsarbeit®, von der die Biirger nach dem Vorbild der Nomoi grund-
sitzlich frei sind (1328 b 39ff.), auf der Stufe der dvayxaia, sondern die fiir den
Bioc moMstinds, den jene doch fithren, eigentlich konstitutive und nach unsern
iiblichen Vorstellungen im Leben des freien Griechen zentrale politisch-militérische
Aktivitidt. Die MuBle, welche gemif einer hier nur dur ch die Hauptstellen Euripides
Ion 634%, Platon Theitet 172cd, Aristoteles NE 1177 b 4 kurz zu markieren-
den andern Tradition das Signum gerade des apolitischen Lebens ist, wird damit
zur idealen, der friedlichen Haltung des Staates im ganzen konformen Daseins-
weise der im Sinne der aristotelischen Wunschpolis ‘politischen’ Individuen. In
dieser Diskrepanz zwischen der in Akademie und Peripatos ausgebildeten fiot-
Theorie und der platonisch-aristotelischen Staatsentwiirfe zeichnet sich ein
der Forschung meines Erachtens noch zu wenig beachtetes Problem ab, das in
unserem Zusammenhang allerdings kaum gestreift werden kann. Es geniigt, das
bezeichnete Staats- und Einzelideal mit den aus Pindar und Thukydides bekann-
ten und dort auch fiir die sich gegenseitig bedingenden Haltungen einer Polis im
ganzen wie des einzelnen Politen gebrauchten Begriffen 7jovyia, ampaypooivm

57 Dazu einiges bei J. Burckhardt, Griech. Kulturgeschichte I 391, der mit seinem einzig-
artigen Blick fiir das Menschliche im I7dvos die ‘dlteste und eigentliche Begriindung’ fiir
das pessimistische Lebensgefiihl der Griechen erkennt. Anders bewertet wird natiirlich der
freie, MuBle voraussetzende adelige ITdvos in den freien Leistungen der dgets), vor allem
durch Pindar (dazu, nicht richtig beziiglich Hesiods, F. Dornseiff, Pindars Stil [Berlin
1921] 59f. und Schmid-Stahlin, Griech. Literaturgeschichte I 277). Von hier aus ist der kyni-
sche Preis des Ponos mit zu verstehen (Exempla Kyros und Herakles!). Wichtiger in un-
serem Zusammenhang ist, daB der ITdvog auch im Athen des 5. Jahrhunderts aus dem Geiste
der moAvnpaypoovvy heraus hoch gewertet wurde (dazu etwa die Zethosrede in_der euripi-
deischen Antiope und verschiedene der bei Stobaeus 3, 29 und 30 gesammelten AuBerungen
I1. pthonoviag und I1. dpylag), wihrend die MuBe des dmpdyuwv als 9jdovj und dgyla disqualifi-
ziert wird.

5 Man beachte den Zusammenhang von doyoAla — 7mdévos und oyods) — eddaruovia bei
Aristoteles Polit. 1337 b 38. 39 b 17 bzw. 1334 a 25ff. 38 a 1; EN 1177 b 4.

5 Aus der umfangreichen Literatur zum Arbeitsproblem seien hier nur genannt das als
Materialsammlung noch immer sehr brauchbare Buch von B. Biichsenschiitz, Besitz und
Erwerb vm griech. Altertum (Halle 1869), und die ausgezeichnete neuere Abhandlung von
A. Brake, Wirtschaften und Charakter (Frankfurt 1935). Auch die Arbeitsgesinnung Hesiods
unterscheidet sich darin grundsatzlich von allen modernen Verklarungen der Arbeit und
des arbeitenden Menschen, daf er die Arbeit an sich nicht als sinnvolles oder gar begliicken-
des Tun preist. Der ITdvog gehort nach der Lehre seiner pessimistischen Arbeitsmythologie
zu den groBen Uebeln, die den gegenwartigen Weltzustand charakterisieren; vgl. Wilamo-
witz, Hesiodos Erga 138.

% Die Jonrede wie die Verteidigung Amphions im Agon der Antiope wiirdigt treffend als
Rechtfertigung des privaten Lebens kurz F. Solmsen, Hermes 69 (1934) 411 ff.
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zu umschreiben, um unmittelbar die richtige historische Perspektive zu ge-
winnen®l, Die muBehaften Staatskonzeptionen Platons und Aristoteles’, gemif
denen der Staat nicht der Raum vordringenden politischen Ehrgeizes oder
kriegerischer Tat ist, nach denen er vielmehr das friedliche, umfassende ethi-
sche Formung voraussetzende Gemeinschaftsleben®® (diesen seinen eigentlichen
Sinn gewinnt bei Aristoteles das ‘Politische’ wieder®3) und die Hingabe an
aullerpolitische und auBerwirtschaftliche Lebensinhalte erméglichen soll, lassen
sich verstehen als staatspolitische Repristinationen des alten griechischen Ideals
der friedlichen, auf sich bezogenen Polis®. Dieses preist noch Pindar zum
Teil schon angesichts der Gefihrdung durch die aktivistische Politik des demo-
kratischen Athen; es ist ein Ideal, dem als gegensitzliche historische Auspréi-
gungen die attische oAvmoayuosivy, die vieldeutige Haltung des demokratischen
attischen Politikers, und die kriegerisch-expansive Haltung Spartas zur Zeit
seiner Hegemonie im 4. Jahrhundert gegeniiberstehen%s. Aus dieser Verschie-
bung der Haltungen im 5. Jahrhundert erklért sich die eigenartige Umwertung,
die etwa das Ideal des 7jovyos erfahren hat. Wihrend noch Pindar, in der éltern
Poliskultur ganz verwurzelt, damit sein politisches Wohlverhalten bezeichnet®s,

81 Uber rjovyla/dngaypocivy und modvmgayuoovvn siehe die Aufsitze und Ausfiithrungen
von H, Meder, Dre attische Demokratie zur Zeit des peloponnesischen Krieges (Diss. Miinchen
1938) passim; W. Nestle, ‘Amngayuocidvy, Philol. 81 (1925) 129ff.; Wade-Gery, JHS 52
(1932) 424f.; M. Pohlenz, Menander und Epikur, Hermes 78 (1943) 270ff.; V. Ehrenberg,
HoAvrgayuoovvy, JHS 67 (1947) 461f.; H. Grossmann, Polit. Schlagwirter aus der Zeit des
peloponnesischen Krieges (Diss. Basel 1950) 118ff. und passim,

62 Hier wire im Sinne einer Vorgeschichte der platonisch-aristotelischen Forderungen
der auf alle Aretai ausgerichteten Paideia (vgl. noch Laches 184c. 193b; Staat 430c. 619c¢c;
Phaid. 82b; Ges. 710a) die Rolle der dpetral, namentlich der allen hybriden selbstischen
Strebungen entgegenwirkenden owggogvvn und dixatogvvy in der altern Polisethik und im
Zusammenhang mit dem 7jovyfla-Ideal zu wiirdigen. Vgl. etwa Theognis 219f. 331f.; Solon
4, 5ff. 3, 9f.; Pindar Pyth. 11, 511f.; Nem. 7, 6; Ol. 4, 20; Pyth. 4, 263ff. Uber die Ver-
engung der dpetr?) im klassisch-spartanischen Staatsethos K. F. Hermann, Ges. Abk. zur
griech. Lat. (1849) 144f.; Ed. Meyer, Griech. Gesch. V 3641f.

83 Zu erwigen ist in diesem Zusammenhang etwa Polit. 1333 b 35, modizwxrj als Gegen-
satz der verworfenen deomotix?) 1324 b 32 und passim ; dhnlich stellt Platon der Parteiherr-
schaft (cTaoiwteiar) als Zerrbild des Politischen die moAizela gegeniiber Ges. 832 c. Vgl. S. 10
und Anm. 30.

84 Vgl. Polit. 1324 b 41 ¢in &’ @v xai xad’ éaveipy pla nd eddalpaw x.t.A. 1325 b 23 aldd
L 088° drpasxtely Tdg xad’ avras mddeis idovudvas xail Ly oBrw npononuévas moliTedecPar im
Sinne der dlteren Poliskultur charakterisiert W. Jéager, Paideia I 155ff.

85 Derim Text angedeutete vielschichtige Zusammenhang kann hier leider nicht eingehend
begriindet werden. Man vergleiche etwa die Charakteristik Athens, des moAvmpayuoovvn-
Staates des 5. Jahrhunderts in der 2. Korintherrede bei Thukydides 1, 70, 8f. xai ravra
HETA vy mdvTa xal xwdvawv d1” GAov Tod aid@vog poyPodoe, xai arolavovor éAdytoTa
T@Y Ymagydvrwy Ota TO del xrdodar xal pijte éogTipy GAdo T Tjyciocdar 7 T6 Ta déovra moaba,
Evpupopdvy te 0dy fjocov fjovyiav anpdyuova 7 doyoAlav énimovov mit dem Bilde
des kriegerischen, unmiiBigen spartanischen Staates (der auch mit der zweitbesten Ver-
fassung der Politeta 548 a gemeint ist, die 7moleuotUoa Tov dei yodvov dudyer, da sie Tods mods
noAspov pallov mepuxdtag 7 meds eigipyny regieren 1aBt), dem Aristoteles nach dem Vorbild
der Nomot sein muBehaftes Staatsideal gegeniiberstellt.

% Vgl. auch in der Sphragis von Pyth. 11, wo Pindar, seine eigene Stellung in der Polis
umschreibend, von der Tyrannis Abstand nimmt. 11, 55f. (Ueberlieferung gestért) wird
meines Erachtens weder von Schroder (Komm.) noch von Wilamowitz (Pindar 262) und
von Gundert (Pindar und sein Dichterberuf [1935] 85; anders H. Bischoff, Die Gnomen
Pindars [1938) 132, der auch zu der hier vertretenen Deutung der ¥fgic kommt) zu-
treffend interpretiert. Es sei versucht, den Schwierigkeiten vom Ende (58) her beizu-
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kennzeichnet der Begriff im Umkreis des attischen Staatswesens den einem seiner
Wesensart nicht mehr entsprechenden apolitischen Typus, der sich dem Polis-
leben entzieht und den res privatae sowie der MuBle zugewandt ist. Es kann hier
nicht eingehend dargestellt werden, wie die attische Demokratie des 5. Jahrhun-
derts einen neuen Typus des politisch titigen Menschen ausprigte, dessen Ideale
sich von den in konservativen Kreisen weiterlebenden aristokratischen Traditionen
stark unterschieden. Lag dort das Schwergewicht auf auBerpolitischen Lebens-
inhalten (va idia, Ta avrod, Agonistik, gesellschaftliche MufBle) und war die ge-
schiftige Bemithung um ra »owd aus dem Geiste der dmwgaypoatvy 7jovyia verpont,
so riickte nun die politische Tétigkeit in der Offentlichkeit der Volksversamm-
lungen und Gerichte in das Zentrum der Interessen und absorbierte der kriegerisch
expansive Staat den Politen ungleich stirker. So ist es zu verstehen, da schon
aus der Gesinnung der attischen moAvrpayuooivy einerseits die ganz in den dltern
Lebensidealen verwurzelte musische Paideia, deren praktischer Nutzen nicht leicht
aufzuzeigen war, ginzlich in Frage gestellt wurde, anderseits das sophistische
Epangelma einer unmittelbar auf die Erfordernisse des politischen Lebens aus-
gerichteten rhetorischen Ertiichtigung starken Anklang fand®’. Die hieraus er-
wachsene Musikkritik argumentierte zum Teil wenigstens verbliiffend dhnlich
wie der von Aristoteles an spiter zu besprechenden Stellen beniitzte Anwalt der
amusischen spartanischen Zucht, sie soll deshalb an dieser Stelle mit einigen
Stellenhinweisen wenigstens gestreift werden. Nach einer Nachricht, die dem
Kimons konservativen Kreisen nahestehenden Ion von Chios nicht zum Lobe des
Themistokles vermittelt wurde, habe sich dieser als Verichter der musischen

kommen. Hier konnen wir in der so nachdriicklich als xpdrioTov xTtéavoy betonten eddvvpos
xdois nur die Begriindung der xadilwy puéiavos davdrow éoyarid und mopdw als Kausalparti-
zipium verstehen. ‘Schonerer Tod dank eines unbefleckten Namens’ ist das komparativische
Korrelat zu dem in dem gedrungenen, unpedantischen Stil nicht ausgefiihrten Tod dessen,
der seinen Kindern keinen guten Ruf zu hinterlassen hat. Dann muB aber im Vorangehen-
den der ganze Nachdruck auf dem im Leben bewiesenen Wohlverhalten liegen und nicht
auf dem durch das ohnehin quasi-parenthetische gdovegoi 8’ auvvorrac (drq ?) aufkommen-
den Nebengedanken, und aiva ¥ifioeg 55 b bezieht sich nicht, wie die Interpreten annehmen,
auf die @Bovegol (wozu auch die gar nicht imstande sind, die nur dpavrov Boéucww konnen
V. 30), sondern ist wie Ol. 7, 90 und sonst die vermiedene (petyeww = vermeiden, vgl. Pyth.
2, 51) Hybris dessen, der sein dxgov in Ruhe genieBt (jovyd). Nun erweist sich die jovyla des
Versanfanges in ihrem pragnanten politischen Sinn als Gegensatz des die Polisgemeinschaft
iiberschreitenden hybriden Machtstrebens, der sich mit den mitschwingenden Neben-
bedeutungen wohl vertrigt, denn im véueodar eines dxpov liegt auch das ¥ ndoyew, wozu
wohl ein Anrecht hat, wer sein dxgov erreicht hat. Dieses ist natiirlich nicht, wie Gundert
a. O. 85 meint, Gegensatz zu za uéoa, sondern im Sinne des dvvata uaduevor év dhuxiq, die
Hohe, die einer erreichen darf und soll, ohne sich in Hybris zu verstricken, und die Pindar
nun erreicht hat. Die agonale Nuance in térapat und patduevos berechtigt, hier auch die
Ruhe des Siegers nach dem Kampfe mitherauszuhéren, die Pindar Nem. 9, 48ff. mit
ihrer symposiastischen Stimmung beschwort und die Herakles im Olymp als erlesenen
Ruhm fiir die Miihen seines Heldenlebens erlangt hat (die von Homan zuerst gestrichene
Konditionalpart. &i ist in 55 zu restituieren ; dem hier vermuteten Sinn entspricht gut die
von Bowra in seinen Text aufgenommene Lesung Thierschs in 55). #jovyla bei Pindar ist
eben vieldeutig, aber etwas Politisches schwingt in allen Stellen, die hier nicht vorgelegt
werden konnen, mit.

87 Vgl. die Bemerkung Vetters s. v. Musikunterricht, RE XVI 887, iiber den Niedergang
des Musikunterrichtes.
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Paideia bekannt (FGrHist 392 F 13 Jac. = Plut. Kimon 9,1). Als Knabe darf
Ion in Athen bei einem Gastmahl zugegen sein, zu dem auch Kimon geladen ist,
Der Kleine wird nach der Libation aufgefordert, zu singen®, und erntet von den
Anwesenden das Lob, er konne dies schon besser als Themistokles, der selbst be-
kenne, er habe weder zu singen noch die Kithara zu spielen gelernt, verstehe es
dagegen besser, die Polis reich und michtig zu machen. Ein solcher Ausspruch
klang in der Wiedergabe dieses Kreises kaum schmeichelhaft fiir seinen (angeb-
lichen ?) Urheber?0. Wie Ion anderwirts (FGrHist 392 F 15 Jac. = fr. 6 v. Blum.)
10 éuuelis xal dypov xal uspovewuévor év Tais cvpunspipopaic an Kimon im Gegen-
satz zu der podwvixr) ouAia des Perikles rithmte, hat cr in unserem Zusammenhang
vielleicht Kimon gegen den amusischen Themistokles ausgespielt?l. Ausfiihrlicher
berichtet Plutarch Themist. 2, der junge Themistokles, schon als Knabe ein dezi-
dierter mwoAtrexdg, habe sich in seiner Freizeit nicht wie seine Kameraden frohli-
chem Spiel hingegeben, sondern fiir sich Adyot erfunden und aufgesetzt, ndmlich
gerichtliche Anklagen und Verteidigungen seiner Kameraden (vgl. Xen. Inst. Cyr.
1, 2, 6ff.). So habe er auch die ethosbildenden und im Hinblick auf eine dem
Freien geziemende Freude gepflegten Ficher (téwv maudedoewr Tas usv domotods
1) 7eog Ndomiy Twa xal ydow EAcvdépiov omovdalopuévag, vgl. mawdeia dperr) und dia-
yay] als Zwecke der musischen Paideia bei Aristoteles) nur widerwillig gelernt, sich
aber den auf avveoic und mpGéis ausgerichteten viel stirker gewidmet, als es sein
Alter habe erwarten lassen, eben der gvoiw gehorchend (vgl. Thuk. 1, 138). Plump
genug habe er sich deshalb spiter, bei den kultivierten gesellschaftlichen Unter-
haltungen (év taic éAevidepios xai doreias Aeyousvars dazoifaic) von den ‘Gebilde-
ten’ belichelt, mit dem oben zitierten Apophthegma seine musische Unbildung be-
schonigt?2. Deutlich kommt die amusische Gesinnung des attischen Polypragmon
zu Wort im Angriff, den der euripideische Zethos im Agon der Antiope gegen das

%8 Meines Erachtens nicht zutreffend entnimmt Diehl s. v. Jon, RE I1X 1861, der Plutarch-
stelle, Themistokles sei personlich dabei gewesen (durch v. Blumenthal nicht berichtigt),
woraus er chronologische Schliisse zieht.

8 Anders als Hug s. v. Symposion, RE 2. R. IV 1273, referiert, singt doch wohl nicht
Kimon selber, sondern der Kleine. Dann erst erhilt die Geschichte ihre Pointe: ‘Du ver-
stehst es ja schon besser als Themistokles.” Dal Kinder beim Symposion singen und spielen,
ist nichts AuBergewo6hnliches: Aischines In T'im. (1) 168 vom kleinen Alexander, Xeno-
phon Conwiv. 3, 1, die kleine Iphigenie bei Euripides Iph. Aul.

" Deutlich geht dies aus Plutarch Themsist. 2 hervor, wenn Themistokles’ Art, sich zu ent-
schuldigen, als poptixditegor charakterisiert wird, was Gegensatz des éAsvdéproy ist. Vgl. Quin-
tilian Inst. 1, 10, 19 unde etiam ille mos, ut tn conviviis post coenam circumferretur lyra ; cuius
cum se tmperitum Themsistocles confessus esset, ut verbrs Ciceronis utar, est habitus indoctior.

1 Umgekehrt wurde Kimon durch Stesimbrotos v. Th. als amusisch stilisiert (FGrHist
107 F 4). Anders als Jacoby urteilt Grossmann a. O. 157.

2 Das Apophthegma noch bei Prokop De aedific. 1, 171. Themistokles amusisch auch nach
Philodem De mus. 4, 11, 3 K. Cicero T'usc. 1, 4, Quintilian Inst. 1, 10, 19. Ob das bekannte
realistische Bildnis des Themistokles aus Ostia (s. K. Schefold, Die Bildnisse der antiken
Dichter, Redner und Denker [Basel 1943]) den Staatsmann in diesem Sinne stilisiert ? - Wie
gesteigerte Varianten der Themistoklesanekdote wirkt, was Plutarch, Reg. et tmp. apophth.
175b vom amusischen Gelon (vgl. Aelian V. k. 4, 15), ib. 174f. und De Alex. m. fort. aut virt.
344b vom Skythenkénig Antheas berichtet. In unsern Zusammenhang ist die Nachricht
Platon Men. 93d zu ziehen, Themistokles habe seinen Sohn Kleophantos zu einem tiich-
tigen Reiter (!) ausbilden lassen.
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musische Lebensideal seines Bruders richtet’. Wenn er die Musenkunst einer die
Physis im Sinne der dvavipia, ualaxia™ entstellenden Wirkung bezichtigt und
Amphion Energielosigkeit’ vorwirft in den Aufgaben, wie sie Haus, Staat und
Freunde dem Manne stellen, so nimmt er zum Teil schon genau jene Einwinde
vorweg, die die von Aristoteles 1340 b 40 beriicksichtigten Twes gegen die Musik-
iibung erheben™. Zethos ist im Geiste des Mythos als Krieger stilisiert, der sich
wie Hippomedon und Tydeus nach der Leichenrede der euripideischen Hiketiden
(881ff. 901ff.) von den 7jdovai Movo@v fernhilt und ausschlieSlich kriegerischen
Bestrebungen im Dienste der Polis hingibt. Aber in der Retouche, die seine Worte
im Munde des platonischen Kallikles erfahren??, tritt der zeitgeschichtliche Sinn
dieser Gestalt deutlich hervor: Zethos vertritt schon bei Euripides das attische
Ideal des in der Offentlichkeit handelnden und redenden Menschen. Den iltern,
von Euripides wiederholt mit Neigung gezeichneten Typus des dmpdyuwv verkor-
pert Amphion. Er weif}, dal er mit seiner cogia, sjovyia, yvwun der Polis in Krieg
und Frieden mehr niitzt als der moAdvrgdypwy mit seinem hemmungslosen Tatwillen
(Antiope IT B 20, 241., 26-29 Suppl. Eurip. ed. v. Arn.), und distanziert sich nicht
etwa schlechthin von der Polis, sondern nur von den verderblichen 6ffentlichen
Héndeln und dem Parteitreiben (B 341.); am Schlusse des Stiickes wird Amphion
von Hermes auch als Konig eingesetzt, Zethos ihm als Schwert an die Seite ge-
stellt (Ant. IV C2 62ff. v. Arn.; das duuoetdés unter dem herrschenden Adyov
&yov). Dal} Platons Philosophenherrscher geschichtlich unter anderm aus dem
alten, im Grunde politischen dmgaypoctvy-Ideal zu verstehen sind, sei nur an-
gedeutet. Doch wire in einlédBlicher Interpretation die eigenartige Ambivalenz
dieser Figur herauszuarbeiten; Amphion ist eine Gestalt, die mit ihrem Kultur-
willen in der politisierten Polis keinen Raum mehr hat und sich den xaAd als In-

73 Vgl. H. Schaal, De Euripidis Antiopa (Diss. Berlin 1914); N. Wecklein, Philol. 79 (1924)
511f.; F. Solmsen, Philol. 87 (1932) 1ff. und vor allem Hermes 69 (1934) 441f.; Pohlenz,
Griech. Tragodie 1 4401, 11 127. Schaal ordnet (in seiner von Wilamowitz begutachteten Diss.)
die Fragmente im allgemeinen richtig ein, doch ist meines Erachtens seine Vermutung ver-
fehlt, in B 26 Suppl. Eurip. ed. v. Arn. werde die ars rhetorica gelobt, was sich schon im
Hinblick auf Platon widerlegt; dieser hitte einen schlechten Takt bewiesen, wenn er — und
dies im Gorgias! — einen Anwalt des e Aéyew zum Symbol des fiog év pulocopia gewihlt
hatte; dazu Euripides’ sonstige Einstellung zur Rhetorik! IIT 6 A (206 N.) gehort auch
nicht in den Agon und nicht dem Chor, was schon die Lange widerlegt, sondern der Antiope.

74 Dies ist genau der Siun von yvvaixoufue drarpénes poppaduate. Ueber dvavdpla als Schlag-
wort der radikalen moAvmodyuoves s. W. Nestle a. O.; G. Grossmann a. O.

5 ggyla, vgl. B. Snell, Philol. 97 (1948) 126 Anm.

78 Vgl. Antiope 11 A 13£f. Suppl. Eurtp. ed. v. Arn. Tds ydo copov TovT’ éoTw, 1jTic edpvd
Aafovoa téyvy padt’ EBnxe yeloova (vgl. b 19) mit Aristoteles Polit, 1341 a 7 ... psjte T6 cdpa
moweiy Bdavavoov xai dyonotov ... vgl. 1337 b 11 tdg Te Toiavrag Téyvag Goa T6 cdua nagacxevd-
Covow yetpov diaxciodar Pavavoovs xalovuev. Korperliche Deformation durch sitzende Lebe-
weise, einféormige Tatigkeit usw., gehort ja zu den Wesensziigen des Banausen ; s. die Stellen
bei Biichsenschiitz a. O. 2651,

77 Platon aktualisiert die Verse, indem er A 8 oft’ dv domidog xvter durch ... 067" @v 6lxng
PovAaio ... suulijoeias und A 22 moAéuwv eduovalav durch moayudrww eduovoiav variiert, s.
Olympiodor z. St. Aehnlich gewinnt das musische Lebensideal Amphions, das allerdings
schon bei Euripides wie eine Maske wirkt, durch die schon iiberall der fioc @ecwpnrixds blickt,
die Ziige des elenktischen Lebensideals des Sokrates; Platon ersetzt nach Olympiodors Zeug-
nis wavoar ueddv durch mavoar éAéyyem.




MuBe und musische Paideia 25

halten eines kultivierten privaten Daseins zuwendet?s. Nur bedingt kann wohl der
Musikfeindlichkeit der Zethosrede die bei Eupolis fr. 3 K. (Aiges) sich zu Worte
meldende Skepsis an die Seite gestellt werden (xai {7y paddvea pundé tdyvo
puovoixijc)™®. Wenn dort die musische Beschéftigung primér aus der Gesinnung des
moAvmpdypewy im Namen eines politisch-kriegerischen Lebensideals abgelehnt wird
und das wirtschaftliche Motiv nur beildufig anklingt (Ant. II A 12, 24, 26 v. Arn.),
glauben wir, wie es der sozialen Sphéire der Komédie auch eher entspricht, aus
der Eupolisstelle jenen platten Utilitarismus herauszuhoren, der alle Bestrebungen
nach ihrem materiellen Ertrag bewertet. Ahnlich fragt Strepsiades in den Wolken
648 i 6 1’ dpeijoove’ oi gviuol meds T’ dAgrra; weite Kreise konnten sich eben den
Luxus der musischen Paideia nicht leisten und hatten wohl auch kein Verstindnis
fiir reine Bildungswerte im Sinne der von der Aristokratie iibernommenen éAsviégiog
moudela®®, Ahnlich ist wohl auch Eupolis fr. 42 K. zu beurteilen (odx dmwoAifdEes
xal Torydvovs xal Adpag;). Dal man die im politischen Leben der Demokratie nicht
unmittelbar verwendbare musische Paideia gerade deshalb in Frage zog, erhellt
aus der mit alten Motiven spielenden 13. Rede Dios, deren Vorlage scheinbar ein
auch vom Autor des pseudoplatonischen Kleitophon beniitzter antisthenischer
Protreptikos ist®l. Endlich ist in unserem Zusammenhang die bekannte Nachricht
bei Ps.-Xen. Resp. Ath. 1, 13 tods 0¢ yvuvalouévovs adrddh xai Ty povoixn
érvrndevovras xaraléAvney 6 Sijuog zu erwihnen, deren traditionelle Auslegung
(MiBtrauen des Demos gegeniiber den musischen und gymnastischen Ubungen
der Aristokraten) durch die von Wilamowitz und Kalinka vertretene Deutung
(Abschaffung der professionellen Pflege von Musik und Gymnastik zu 6ffentlichen
Zwecken) in der Literatur noch nicht durchwegs iiberwunden ist®. Mit der atti-
schen moAvmpayuoaivrn als Staatsethos und damit konforme politische Lebensform
der einzelnen Politen, in der die antimusische Haltung der genannten Zeugnisse
begriindet ist, teilweise wenigstens unverkennbar verwandt ist die kriegerisch-
imperialistische spartanische Staatsgesinnung, die unserem nach dem Zusammen-
bruch der spartanischen Hegemonie schreibenden Staatstheoretiker als Folie
seiner friedlich-muBehaften Poliskonzeption dient, und es ist deshalb nicht ver-
wunderlich, dafl die musische Paideia im 4. Jahrhundert von den Anwilten des

8 Amphions Replik ist also nur bedingt als Rechtfertigung des privaten, von den Staats-
handeln (V. 35) distanzierten Lebens zu verstehen. 19ff. spricht sich noch das BewuBtsein
aus, daB der 5jovyog, ampdypwy der wirkliche und bessere Polit ist. Vertieft wird diese Ueber-
zeugung bei Platon, der dem é&rpayuocivvy-Ideal den neuen Sinn des philosophischen Lebens
gegeben hat, durch Sokrates gegen Kallikles, den typischen modvody uwv, vertreten.

*® Dies gegen Schmid-Stahlin, Griech. Literaturgesch. 1 4, 116.

, . % Reiches Material bei E. Kalinka in seiner kommentierten Ausgabe der pseudoxenoph.
Ad. noA. zu 1, 13.

81 Uber die Beziehungen zwischen dem pseudoplat. Kleitophon, Dio v.Prusa Or. 13
und der berithmten Schilderung der alten Paideia im Agon der Wolken s. H. v. Arnim,
Dio v. Prusa %Berlin 1898) 2561f.; K. Joel, Der echte und der xenophont. Sokrates (Berlin
1901) IT 817ft,

82 Trotz Kalinka entnimmt W. Nestle, Vom Mythos zum Logos (Stuttgart 1940) 436
Anm. 46 der Stelle, daB ‘der Demos die musischen Ubungen der Aristokratie mit MiBtrauen
betrachtete’. Skeptisch ist auch Grossmann a. O. 177, Anm. 197.
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spartanischen Staates ebenfalls in Frage gezogen wurde. Das Lakeddmon des
5./4. Jahrhunderts war ja bekanntlich in engem Zusammenhang mit der Verengung
seiner ganzen Gesinnung auf die kriegerischen Werte vom musischen Geist des
archaischen Sparta, den deutlich etwa Alkmans 8gret yap dvra @ otddpw 10 xalkds
widagoidny (fr. 100 D.) bezeugt, lingst abgekommen?®, und wie sein kriegerisches
Staatsethos iiberhaupt muBte auch die einseitig auf ardpeia, ¥agrepia ausgerichtete
kriegerische Ertiichtigung (yvuvdleo?ar mpoc Tovs wovovg 1333 b 11) von den Lob-
rednern Spartas gerechtfertigt werden. Auf ihre Vorbehalte gegeniiber der musi-
schen Paideia werden wir im Zusammenhang mit der aristotelischen Replik zu-
riickkommen.

Wir haben uns nur scheinbar weit von unserem Thema, der Stellung der Musik
im Wunschstaat des Aristoteles, entfernt, wenn wir auf die enge, auf Abhingigkeit
der homologen Ausfiihrungen bei Aristoteles beruhende Verwandtschaft, wie sie
zwischen dem friedlichen Staatsethos und dem muBehaften Lebensstil im Nomoi-
staat und in der aristotelischen Wunschpolis besteht, und weiterhin auf das in die-
sen Staatsentwiirfen erneuerte alte Polis- und Lebensideal der sjovyia drwoaypooiv
hinweisen, das mit seinen Inhalten schon im 5. Jahrhundert aus einer verwandel-
ten Polisgesinnung heraus in Frage gezogen wird. Die Musenkunst steht ja einer-
seits als vorziiglichstes Mittel jener auf alle doerai ausgerichteten ethischen For-
mung, wie sie das Mulleleben im Frieden voraussetzt, und als schoner Inhalt der
MuBe anderseits in engster Beziehung zu der Friedenshaltung der aristotelischen
Wunschpolis und dem muBehaften Lebensstil der Politen. Da Aristoteles aber
diese Staatskonzeption unverkennbar unter dem Vorbild der platonischen Nomoi
gefalt hat, ist das Prdjudiz unabweisbar, daB er sich nicht nur in der auch von
ihm anerkannten paideutischen Bedeutung der Musik (ods 70 7doc 1340 a 51f.)
wenigstens grundsitzlich den’ ethischen Wertungen Platons anschlieBt, sondern
die Musik auch unter dem Eindruck des musisch reich durchwirkten fiog sipnvexdc®

8 Uber die Bedeutung des Musischen im archaischen Sparta s. J. Burckhardt, Griech.
Kulturgesch. (herausgeg. von J. Oeri, Berlin 1898) I 116ff., F. Stossl in Eumusia, Fest-
schrift f. E. Howald (Ziirich 1947) 112ff. Zur dratdevola der Spartaner im 4. Jahrhundert
8. Platon, Gesetze 673b, Hipp. m. 285b-286b, Isokrates Panath. 658, Aristoteles Protr.
fr. 3 W., zu entnehmen auch aus Xenophon Resp. Lac. 2, 1; vgl. Wilamowitz, Platon 11
309 Anm. 2. Die gegensitzlichen Zeugnisse aus verschiedenen Zeiten hatten die Wider-
spriiche in der spateren Literatur iiber spartanische Antiquitaten zur Folge. Vgl. Plutarch
Inst. Lac. 273a yodppata évexa tijs yoelag éudvdavov: Ty 6é dAAwy nadevudrwv Sevnhaclay
énoodvro ... 1) 08 nadeia Ty adroic meds TO doycadar xalds (gegenteilige Wirkung befiirchtet
Aristoteles Polit. 1333 b 29ff.) xal xagtepeiv movotvta xal payduevov vixav 7 darnodvijoxew.
Dasselbe steht in der Lykurgvita 16, 10, wo der Passus 7@v 6é dAAwy naidevudtaw Eevnlaclay
énowodtvro aber bezeichnenderweise ausfillt, weil der Widerspruch zu dem aus anderer Quelle
stammenden Bericht in 21, 1£f. 1) 68 mepl Tac ddag xai Ta péAn maldevois ody ffrTov éomovid-
Ceto Tijc év Toig Adyors edlnAiag (anders Thukydides 4, 84; Cicero Brut. 13, 50; Sextus Emp.
Adv. math. 2, 21) allzu krass ware. Ebenso Athenaeus 632f, Spartaner seien moAdvuadeis
und dxpifcic in Musik. Hingegen negativ urteilt Aelian V. k. 12, 50, Pausanias 3, 8, 1. In
der musikethischen Literatur gelten die Lakedamonier unter anderm als Prototypen der
richtigen paideutischen Musikpflege.

8 Die Musik steht nach der Formulierung Theilers, Heimat und Humanitdit, Festschrift
fiirr K. Meuli (Basel 1951) 196, ‘im wesentlichen auf der Friedensseite des Lebens’. In diesem
Zusammenhang wire die Bedeutung besonders der friedlichen ocwegooivy als Gegenpol
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als Inhalt der oyodr} und daywyrj im Frieden gewiirdigt hat. Daf die musische
duaywyr) eine von Platon her zu verstehende Bewertung der Musik ist, wird dann
glaubhatt, wenn sie nach der Auffassung des Philosophen innerlich mit der musi-
schen matdela zusammenhingt (der grundsitzliche Zusammenhang von oyolr-
dwryawyn und wadeia, abgesehen von der Musik als ihrem Mittel, wurde schon eini-
germaBen deutlich), insofern als die ‘schéne’ Freude, wie sie die musische daywyij
vermittelt, dem wertvollen ethischen Gehalt und den diesem entsprechenden Aus-
drucksformen entspringt und deshalb ethische Paideia im Geiste ‘schéner’ Musik
voraussetzt. Wenn dieser von den Interpreten verkannte Zusammenhang zu Recht
besteht — und dies zu erhérten ist das besondere Anliegen der nachfolgenden Be-
sprechung der in Arist. Pol. VIII enthaltenen Gedanken iiber die Bedeutung der
Musik in Erziehung und Leben —, vertriagt sich die daywyr) durchaus mit den ethi-
schen Auffassungen Platons und kann sie historisch mit der ethisch begriindeten
‘richtigen’ yapd der musisch kultivierten Nomoipoliten verkniipft werden. Weiter-
hin ist in den obigen Ausfiihrungen der Blick wenigstens frei geworden auf das
friedlich-festliche alte Polisideal, in dem die theoretischen Neuschépfungen der
Philosophen geistig wurzeln. Es wire die Aufgabe eines eigenen Kapitels, die
muBehaften Ziige (Kult, Mahl usw.) der alten Polis (Pindar!) herauszuarbeiten
und dabei die besondere Rolle der Musik und den innern Zusammenhang des
muBehaft-musischen Lebens mit der Friedenshaltung der Polis nach innen und
aulen im Sinne der 7jovyia zu wiirdigen®. Dieser meines Erachtens wichtige kultur-
geschichtliche Hintergrund kann an dieser Stelle nicht gezeichnet werden. Hier
sel nur gerade auf Pindars, des Kiinders der 7jovyia®, Preis der sittigenden, Krieg

und Korrektiv der dvdpela bei Platon (Politera-Polittkos-Nomoi) zu erwagen, dabei die be-
sondere Beziehung der Musik zu cwggoovvn/ijovyia.

8 Den Zusammenhang von 7jovyia und Mahl und weiterhin musischer Unterhaltung er-
hellt etwa Solon 3, 9f. D: die 7jysudves verstehen es in ihrem hybriden Sinn nicht, den
xdpog zu bezwingen (als — mit der Sprache des 5. Jahrhunderts zu reden — echte moAvmody-
uoveg) noch magovsas edppoovvas xoouctv dacrds v 1ovyine. Folgeist nach V. 19 ordoi
&ugvdog und wddepog, vgl. 4, 5. Dazu sind die sogenannten ‘apolitischen’ Ziige der solonischen
Dichtung iiberhaupt zu nehmen. Pindar Nem. 9, 48 7ovyia 6& gptdei pév cvundoeov-
veodalng & adéeraw palfaxd vixapopla ovw dotd@. Pyth. 4, 281 ff. Damophilos hat esin der
Verbannung gelernt, Vermessenheit zu hassen ; er wiinscht jetzt nur, sich an Apollons Quell
des Mahls zu erfreuen und é» r¢ copoic (den Vorfahren der mematdevuévor bei Aristoteles)
dardadéay pdpuiyya Paocrdlwv moliltacc tovylg Suyéuev. Vgl ferner die Schilderung des
rfovylag Biotos im Chorlied Euripides Bacchen 389ff. : statt vermessenen Zielen nachzuhiangen
(=moAvmgaypoavvy) Freude am Gegenwirtigen (vgl. Solon 3, 9 D) bei Wein, Tanz, Musik,
Opferschméausen. Die 7jovyfa schlieBt natiirlich nicht den Willen zur tatigen dgetrs) aus, wenn
auch die dyadlol der Theognideen hierin eine etwas andere Gesinnung an den Tag legen als
jene Pindars (vgl. H. Frankel, Dichtung und Philosophie [New York 1951] 563). Diese aber
bewiahrt sich vorwiegend in der Agonistik, hat also keinen ‘politischen’ Charakter; diese
Gesinnung verkoérpert noch der euripideische Hippolytos, der V. 1016ff. mit dem Willen
zum Jpactrjotov zugleich die Abneigung gegen das politische Machtstreben bekundet.

80l 1,98; Pyth. 1, 11£. 1, 70. 4, 286. 8, 1{f. 11, 50; Nem. 1, 70. 9, 44/48 und — in unserem
Zusammenhang besonders wichtig — Paian f. Abdera fr. 51 II Schr., 20 ff. Bowra (dazu
Wilamowitz, Sappho u. Stm. 246ff. ; Pindar 319), wo die jjovyia als Erfolg der kriegerischen
Miihen gefeiert wird (udyPos rovyiav péoet xapp xarafaivaw), vgl. Pyth. 8, 11f., bes. 3f. in
diesem gavxc’a-ldeal wurzeln die platonisch-aristotelischen Friedensgedanken, wie sie Aristo-
teles EN 1177 b 4 auf die prignante Formel doyododucfa yog iva oyoAdiwpey xai molepoduey
o’ elpipyyy dywpuev bringt. Alle Stellen, ob priméar Ruhe des Siegers, Friede des Alters, Ein-
tracht der Stande, Friede der Polis im Innern und nach auBen, sind vorwiegend oder jeden-
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und Aufruhr bezwingenden Wirkung der von Apollon gestifteten Musik im be-
riithmten Eingang der ersten Pythie und im fiinften pythischen Gedicht V. 68
hingewiesen.

4. Musikprobleme vn der aristotelischen Politik. Buch VIII, Kapitel 3/5/6

a) Kapitel 3

Die povower} kommt als Teil der iiblichen zeitgenossischen Elementarbildung
freier Knaben® neben ypappatixi) yoaguxs) yvuvactia) im 3. Kapitel zur Sprache.
Aristoteles geht also, was fiir die traditionalistische Geisteshaltung seiner Wunsch-
politik bezeichnend ist, von der historisch gegebenen Paideia aus und sucht sie
aus den Intentionen ihrer einstigen Begriinder zu rechtfertigen. Wahrend sich
yoauuatixy) und yoagexy aus ihrer evidenten Niitzlichkeit im praktischen Leben
ohne weiteres verstehen lassen (sie reprisentieren die auch fiir den Freien als not-
wendig anerkannten Kenntnisse, welche sich als solche in den grundséitzlichen Be-
stimmungen des 2. Kapitels 37 b 4 aus dem Komplex der blo§ niitzlichen Kiinste
abheben) und die Gymnastik zur Tapferkeit fiihrt, ist man iiber den Zweck der
Musik geteilter Meinung: ‘heute suchen die meisten in der Musik nur Lust, die
Alten aber haben sie urspriinglich in die Paideia eingefiigt, weil die Natur selbst
bestrebt ist, nicht nur richtig titig, sondern auch schon miifig zu sein’. Aristoteles
unterscheidet in den periphrasierten Gedanken zwischen einer modernen rein hedo-
nistischen Bewertung der Musik, gemi der sie — das Folgende wird es noch ver-
deutlichen — nur lustvolles Spiel und vergniigliche Unterhaltung bezweckt, und
der Auffassung der einstigen Begriinder der musischen Paideia, die in der Musik
einen Inhalt schon gestalteter MuBle erkannten. Die erstere ist mit dem von Platon
radikal abgelehnten Hedonismus der ungebildeten Massen (37 b 28 viv uév yap
wc Ndovijc ydow ol mAciatol petéyovow adrijc, vgl. Ges. 655¢ xaivor Aéyovaiy ye oi

falls auch politisch zu interpretieren (vgl. Wilamowitz, Pindar 385). Charakteristisch ist
die hier noch ungebrochene Einheit von Staats- und Individualethos, wie sie die Staats-
utopie der Philosophen wieder herstellt (vgl. nur Polit. 1333 b 37). Die platonisch-aristoteli-
sche Staatstheorie gibt dem im Athen des ausgehenden 5. Jahrhunderts (ganz anders noch
Solons Ideal 3,9.4,5 D u. a.; von hier lassen sich direkte Verbindungslinien zu Pindars Polis-
ideal ziehen) zum dypeioc deklarierten 7jovyos — dngdypwy (Thukydides 2, 40, 2; Euripides
Med. 299, Zethosrede der Antiope) wieder ein Daseinsrecht in der Polis, erhebt ihn sogar
zum berufenen Lenker des Staates. Staat und Individuum diirfen keine auseinanderklaf-
fenden Lebensziele haben. Die Rede, wonach Platon die Polis wieder aufgerichtet habe, ist
geliufig. Es wiare an konkreten Einzelziigen aufzuzeigen, wie die Staatsutopie der Philo-
sophen altes ‘politisches’ Gesinnungsgut aufgreift und vertieft. Dazu gehort auch die Rolle
der Musik. Zu Pindars novyia vgl. H. Gundert, a. O. passim, und Der alte Pindar in ‘Mnemo-
syne’, Festschrift fiir Theodor Wiegandt (Miinchen 1938) 9ff. (iiber Pyth. 8).

8 Es sind, abgesehen von dem auch bei Ar. nur angehiangten Zeichnen (dazu Marrou
a. 0. 188, Jager Paideia I1 303) dieselben Unterrichtsgegenstiande, wie sie Platon Prot.
312b, Crit. 50d, Alc. 106e, Theag. 122e, Xenophon Rep. Lac. 2, 1 als normale Unterrichts-
gegenstinde zeigen. Als zusammenfassende Bezeichnungen braucht Aristoteles die Aus-
driicke 37 a 21 ai xarafefAinuévar viv uatjoes, 37 a 8 9 éunoddw madeia, 38 a 36 Ta xara-
Befinpéva nardeduara. In diesem Sinne 7j xov7) mawdeia bei Aischines 7'im. 187, derselbe Aus-
druck bezeichnet aber eine gehobene Allgemeinbildung bei Isokrates Antid. (15) 190; Panath.
(12) 209, wofiir in nacharistotelischer Zeit der Begriff éyxvxAiog matdeia aufkommt. Zum
ganzen vgl. O. Mauch, Der lat. Begriff disciplina (Diss. Basel 1941) 11ff.
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mAetarot xtA. und die oben S.11 genannten Stellen) ohne weiteres zu gleichen, was
sogleich die Vermutung weckt, daB3 Aristoteles bei dem muBehaften Sinn der Musik
auch die von Platon als 6pddgs, xakdc yaiperr anerkannte und sténdig gegen jenen
um das »aAdv unbekiimmerten Hedonismus der Masse abgesetzte musische Freude
der mematdenuévor im Auge hat. Jedenfalls geht es, wenn man die Identitit der dem
platonischen dgdds yaipery wie der Musik mgds diaywysv bei Aristoteles entgegen-
stehende hedonistische Bewertung der Musik recht bedenkt, nicht an, die der
oyoAj dienende Musik mit Lienhard als eine ‘besondere hedonistische Gattung’
von der ‘ethischen’ Musik abzuheben und in ihr einen (wie gleich hinzugefiigt
werden muf}: verungliickten) Versuch des Aristoteles zu erkennen, eine ‘gewisse
Gattung der hedonistischen Musik’ gegen Platon, ‘der die hedonistische Musik
samt und sonders verworfen hatte’, zu retten®. — Das Stichwort 37 b 31 gibt
nun Anlaf, die im A Kap. 13 getroffene Bestimmung, wonach die MuBle das
Telos des guten Staates sein muB, in Erinnerung zu rufen und unter dem Gesichts-
punkt 67¢ Oei mowivrac axoAdieww 37 b 35 auszufiihren. Uberraschend wendet
sich Aristoteles gegen eine Auffassung, die das Spiel (wated, wir iibersetzen in der
Folge oft auch sinngemi “Vergniigen’) als Inhalt der MuBle betrachtet und damit
gemill dem Axiom aoyododucy Iva oyodalwpey zum Lebenszweck erhebt. Wenn
sich zunéichst die Vermutung aufdringt, Aristoteles polemisiere hier gegen jenes
Lebensideal des mailovra dafuwtéov (vgl. 37b 35 0d yag &) mailovrag) im platoni-
schen Gesetzesstaate 803e®, ist dagegen sofort zu bedenken, daf die prinzipielle
Sonderung von oyoAr}-eddatuovia und madea 37 b 35£f. blo im Hinblick auf den
Musikzweck vorgenommen wird und mit den unmittelbar vorher 37 b 28 ange-
deuteten zwei Bewertungen der Musik, der hedonistischen der Modernen und der
eudaimonistischen der Alten, korrespondiert®; mailovras 37 b 35 entspricht #jdorijs
xdow ib.b 28, die matded wird auch in der Folge stindig als 7jdo) qualifiziert, hat
also mit dem religi6s inspirierten Spielbegriff der Nomoi nichts zu tun. — «Dies
kann unméglich richtig sein», bemerkt Aristoteles (dessen Mannesideal eindeutig
der omovdaios ist und der keine tiefsinnige Koinzidenz von omovdsj und matded
kennt) gegen jene MuBeauffassung kurz und weist der zatdid, als deren Merkmale
dveaes 37 b 42 und 70ov) 38 a 1 genannt werden, als Erholung (gvdravoig) in den
Zeiten der ihrerseits durch sdvos und cvvrovia 37 b 39 charakterisierten aoyoAia
einen auf diese bezogenen biologischen Sinn zu; zu geeigneter Zeit und wohl-
dosiert angewendet, hat das Vergniigen die Wirkung eines Heilmittels nach den

88 So Lienhard a. O. 32f., bestimmt durch Abert, Ethos 9ff. Wir werden uns im folgenden
noch ofters kritisch gegen L. wenden miissen, weil das Dogma von der ‘rein moralistischen
Auffassung der Musik des Damon-Platon’ (S. 34), das eine sorgsame Lektiire von Nomos I1
schon hatte erschiittern miissen, bei L. zu argen Fehlschliissen fiihrt.

% Wie Newman, Komm. z. St., und R. K. Bury, Theory of education in Plato’s Laws,
Rev. Et. Gr. 50 (1937) 312 Anm. 1 (‘Aristote would seem to be rebutting Plato when he
argues in EN 1176 b 26 that it is Gronov T Télog elvar matdidv and that omovddlew 6¢ xal
novedy masdidc xdow Aoy galvevar, cf. Pol. 1337 b 34ff.) annehmen. Bury muB} das folge-
richtig als ‘one of Aristotle’s tilts at a windmill’ qualifizieren.

% So auch E. Howald, Eine vorplaton. Kunsitheorie, Hermes 54 (1919) 190, ohne die
Nomot in Betracht zu ziehen.
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Miihen (stirkt und regeneriert also zu neuer asyoAia). Spitere Stellen werden diese
Vorstellung einer seelischen Erholung noch etwas verdeutlichen; es sei an dieser
Stelle nur bemerkt, wie exakt sie im Sinne einer Medizin é¢ évavticwv ausgedacht
ist (gegen die owvrovia der daoyodia wirkt die dvesis des Vergniigens; und dieses
schafft durch seinen Lustgehalt Erholung von dem mit Admn verbundenen sdvog
der doyolia, vgl. 37 b 38 6 yap mwov dv deirae Tijc dvaradoews mit 38a 1 xai dua Ty
7)00v7) v sc. bewirkt das Vergniigen avdzavoig). Das oyoAdlety hingegen, da es koinzi-
diert mit der als Strebeziel der Tétigkeit natiirlich nicht in dieser selbst enthal-
tenen, sondern von doyoAla = A¥my) freien und nach allgemeiner Uberzeugung mit,
Lust verbundenen Gliickseligkeit, ist an sich lustvoll (d. h. wohl: die Lust der
axol7) ist nicht wie jene der mwatdid/dvaravorg innerhalb der doyolia an eine voran-
gehende Unlust gebunden, vgl. 39 b 37, kommt also nicht — platonisch gesprochen
— nur als wadda Adnng zustande). Diese eudaimonistische Lust ist nicht mehr (wie
die gewissermafen physiologische der maudid/avdzavors) eine fiir alle identische,
sondern sie variiert gemaf der sittlichen Verfassung oder dem Bildungsgrad der
einzelnen : der Beste gibt der besten, von den edelsten Inhalten der MuBe ausgehen-
den Lust den Vorzug (radtyy uévror tip 2jdoviy odxéte vy adry redéacw, dida
xad’ éavrods &xactos xtA. 38a 8). Hierist von zweierlei 7jdovai die Rede, der als Heil-
mittel dem Ponos entgegenwirkenden Lust des Vergniigens und der Erholung
und der gemiB & differenzierten Lust der MuBle. Stillschweigend gilt wieder als
Voraussetzung, daBl die mit der eddapovia ja identische oyolds) das Strebeziel aller
Tétigen ist, es wird aber auch deutlich, dal das von Aristoteles intendierte xaAdg
oyoAdlewy eine Fihigkeit ist, die Paideia sowohl im Sinne der sittlichen &% als
der Beziehung zu xaid voraussetzt. Es handelt sich also bei der Lust der MuBe
um eine sublimierte 7dor), wie sie nur der memaudevuévos im Umgang mit den
seiner sittlichen Verfassung konformen xaAd erfihrt, also im Falle der Musik nur
in der Beziehung zu einer ethisch wertvolle Haltungen darstellenden Kunst®.
Kunst- und Erziehungslehre sind nicht ‘in sehr unscharfer Weise gemischt’#2, son-
dern sie stehen im aristotelischen Erziehungsbuche hier und, abgesehen vielleicht
von einzelnen Partien des 7. Kapitels, iiberall in einem notwendigen und engen
Zusammenhang. Die Lust der Mue und jene des spielerischen Vergniigens werden
zwar 37 b 356ff. scheinbar ganz prinzipiell gesondert, aber die Unterscheidung
wird, wie schon bemerkt, im Hinblick auf den Musikzweck vorgenommen. Wir
diirfen deshalb beziiglich der gemiB &% individuell verschiedenen eudaimonisti-
schen Lust an die Wertkorrelation erinnern, welche Gesetze 665b ff. zwischen
Pvoic/&Poc und musikalischer Lustempfindung hergestellt wird, sowie den dort
wiederholt hervorgehobenen Gegensatz zwischen dem bildungsméBigen xaAdg
xaipew und der 7jdovr) der Menge, Taw émirvydvrwv (658e), die in der xowf] xal

91 Zutreffend urteilt A. Rostagni, Aristotele e aristotelismo nella storia dellestetica antica.
Stud. It. N.S. 2 (1921) 1, 45 (vgl. 51): ‘Aristotele non ha bisogno di dirlo espressamente,
ma g’intende che la musica e tanto piu scusata ed apprezata in quanto 1’éicvfegidzye e il
xaAdv sono termini che vengono fissati dall’ordine morale.’

22 So E. Howald a. O. 190.
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yAvxeia povon (802d) aufgewachsen sind und sich an einer ‘bessern’ Kunst nicht
erfreuen konnen®. Wieder kann damit gerechnet werden, daBl Aristoteles bei der
bildungsméiBigen Musikfreude in der oxols jenes xadd¢ yaipew der memaudevps-
vot im Sinne hat.

38 a 9 zieht Aristoteles aus der Erkenntnis, daB die Lust der Mule nach dem
Bildungsgrad verschieden sei, die Konsequenz, dafl man auf ein Leben der MulBe
bildungsméBig im Sinne muBehafter zadedpuara (anders lag 34 a 11 ff. das Gewicht
auf umfassender ethischer Formung mpds mdoas tas dperds, wie sie das xalds
oxolaleww eben auch voraussetzt) vorbereitet werden mufl, und so unterscheidet
er die im Hinblick auf die MuBle zu erwerbenden Kenntnisse und Bildungswerte
als zweckfreie, in sich sinnvolle von den der aoyodia zugeordneten, die als blo8
notwendige (dvayxaia) und mittelbare (ydoww dAAewv) zu gelten haben. 38a 13 ge-
winnt er den Anschlul wieder an die 37 b 32 durch die referierten prinzipiellen
Reflexionen unterbrochene Untersuchung der xarafefiinuéva madebpara. Wurde
dort beziiglich der Musik eben noch behauptet, die Alten hétten sie im Hinblick
auf die MuBe in die Paideia eingefiigt, so wird dies nun auf Grund der im Zwischen-
stiick 37b 32-38 a 13 vorgenommenen Unterscheidung zweckfreier (ox0A#-)
Kenntnisse und notwendiger (doyoAia-)Kenntnisse auch bewiesen. Dandmlich die
Musik weder notwendig noch nutzbringend im praktischen Leben ist wie die iibri-
gen Gegenstinde der Elementarbildung, muBl sie dieser zmpdc v év vjj ox0dj
duaywyipy eingegliedert worden sein. Die dichterischen Belege fiir die Vorzugs-
stellung der Musik im MuBeleben der Alten 38 a 22 sind nur eine zusétzliche Be-
kréftigung dieser Argumentation®®. Diese selbst ist im ganzen wieder ein Beispiel
der oben hervorgehobenen, in der EE empfohlenen Methode, den apriorischen
Logos (in unserem Falle 37 b 33ff. die MuBe ist Telos, es muB folglich auch zweck-
freie maudedpara geben) durch das Zeugnis der Erga zu stiitzen (in unserem Falle
die iiberlieferte Paideia), und wirklich betont Aristoteles mit der in den Biichern

9 Das Korrelationsverhéltnis zwischen (aristotelisch ausgedriickt) &5 und 7jdor) im
Musischen (vgl. noch 1342 a 25 und EN 1113 a 29) ist ein immer wieder hervorgehobener
Grundsatz der musikethischen Richtung (vgl. zu den im Text genannten Stellen etwa noch
Aristeides Quint. De mus. 2, 78; Boethius De mus. 1, 1) und wird von den Ethosgegnern
insofern bestritten, als sie keine Wertunterschiede in der Musik gelten lassen und leugnen,
daB die musische Paideia zu einer besondern, dsthetisch gelauterten Lust fiihre.

9 P. Gohlke, Bursian. Jahresber. 220 (1929) 325 resumiert das 3. Kap. mit dem Satz:
‘Nicht nur der Nutzen, sondern auch die Freude diirfe entscheiden’ und urteilt: ‘Die Bei-
spiele aus der Odyssee beweisen gar nicht, daB die Musik nicht allein dem Spiele diene (wie
man dies nach dc6 38 a 13 annehmen sollte), sondern unter anderm einer hoheren Lebens-
filhrung, vielmehr kommt gerade in diesen Beispielen die andere Auffassung zu Wort, daB
die Musik der Freude dienen soll, im Einklang mit dem eigentlichen Zweck des Kapitels.’
Hiergegen ist zunidchst zu sagen, daB die Argumentation, wonach die Musik der oyois}
diene, in sich geschlossen sein will und lediglich durch Logos (37 b 32-38 a 13) und Erga
(die Existenz der Musik in der iiberlieferten Patdeia als einer im praktischen Leben weder
notwendigen noch niitzlichen Kunst) erfolgt und die Zitate rein akzessorische Bedeutung
haben. Gohlkes Auffassung ist aber im ganzen sehr problematisch insofern, als bei Aristoteles
zwischen ‘hoherer Lebensfithrung’ (offenbar die dcaywysj) und ‘Freude’ kein Gegensatz be-
steht; Aristoteles beansprucht die bei Homer gepriesene sdppoctvy und téoyis durchaus
fiir seine musische dtaywy), die ja auch eine auf Grund musischer Paideia allerdings gelau-
terte 7j0om) verschafft (38 a 7).
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7/8 der Politik auffilligen Vorliebe fiir die Argumentation durch Logos und Erga
(vgl. 33b 15, 34 a5, 40 b 6) 38 a 34, die Behandlung der Musik vorderhand ab-
schlieBend, den Zeugniswert der von den Alten iiberkommenen xavafefinuéva
maudebpara fiir die Existenz einer freien und schonen Bildung.

Die Beweisfiihrung, daB die Musik im Unterschied zu den iibrigen ‘Fachern’
nicht der Sphére des blo8 Niitzlichen und Notwendigen angehére und folglich der
axolr diene, ist an sich nicht unproblematisch. Wenn sie ndmlich 38 a 19 von der
705 Vyictay xal GAxrjy forderlichen Gymnastik abgehoben wird, scheint dies eine
Nutzanwendung der Musik mpds ©o #fjflog xai Ty yvyip, wie sie im 6. Kapitel
postuliert wird, auszuschlieBen (vgl. 39 a 22, wo die mpds 7)do¢ niitzliche Musik
mit der 7eog 76 adpa niitzlichen Gymnastik parallelisiert wird); es scheint, als ob
die daywyr) ein von der ethischen Formung unabhingiger Lernzweck wire. Dal
der Verfasser selbst diese Folgerung keineswegs beabsichtigte und deshalb auch
nicht gegen die ethische Bewertung der Musik bei Platon polemisiert®, lehrt der
unmittelbar vorangehende Passus 38 a 7{f., der den schonen Gebrauch der MuBe,
als deren Inhalt 38 a 13 die Musik eingefiihrt wird, von der sittlichen &£« abhéngig
macht. Der kultivierte Musikgenul} setzt die ethische Paideia voraus. Ferner ist
zu sagen, daf die ethosbildende Funktion der Musik im Denken des Autors deren
Wiirde als Ars liberalis nicht gefihrdet; im Gegenteil kennzeichnet den Freien
doch gerade die Sorge um die eigene dgezs) (37 a 19). Aus den analogen Gedanken-
géngen des Protreptikos, auf die zuriickzukommen ist, konnte vergleichsweise mit
derselben Logik geschlossen werden, die als udvn élevdépa Tdv émicTnudiv ge-
priesene, ‘allein um ihrer selbst willen gepflegte’ philosophische Kontemplation
wiirde in diesem ihrem Range durch irgendeinen auf das Menschentum des Kon-
templierenden zuriickstrahlenden ‘Nutzen’ beeintrichtigt. Dabei preist sie etwa
fr. 5 W. als meoi yoyipv und als émpéleia tijc yoyijc; daB in der Auffassung der
Philosophie als reiner Wissenschaft und als Seelsorge zwei verschiedene, schon
von Platon verbundene Traditionen vorliegen, steht hier auBler Betracht. Es sei
lediglich festgestellt, da fiir griechisches Empfinden zwar irgendeine praktische
xo¢eia, nicht aber ethische dgpéleia mit dem Wesen einer éAcvdépa émiorijun un-
vertréglich ist.

Aristoteles bekriftigt seinen aus dem freien Wesen der Musik selber gezogenen
SchluB, die ‘Alten’ miiten sie als Gegenstand der Mufe in die Paideia eingefiigt
haben, 38 a 22 zusétzlich nach dem bekannten, von der Sophistik iibernommenen
peripatetischen Verfahren durch Zeugnisse der alten Dichtung, aus denen die
faktische Bedeutung der Musenkunst im MuBeleben der Alten erhellt®. Er zitiert
zu diesem Zwecke unter anderm aus dem Odysseus in den Mund gelegten Preis des
Lebensgenusses bei Gesang und Gelage die Verse Od. 9, 7f., aus einer Partie also,

% wie Lienhard S. 34 annimmt.

96 38 a 25ff. kommen in der durch Aristoteles bezeugten Form in unserem Homertext
nicht vor, doch klingen sie an Il 17, 3 und 8 an, vgl. Komm. von Newman und Susemihl
z. St.
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die dank ihrem prinzipiellen Charakter®? offenbar schon friih in die ethische Dis-
kussion eingegangen ist und nachmals bekanntlich von gegnerischer Seite den
Epikureern als Vorlage ihres ethischen Telos vorgehalten wurde®. Einem Vertei-
diger der Lustlehre legt sie auch schon Herakleides Pontikos (fr. 556 W. aus =.
700v7js) in den Mund. E. Bignone, der diesen Anwalt der 7do») kaum zutreffend
mit Epikur identifiziert?, 148t Herakleides dabei auf Epikur selber fullen, aber
dieser hitte die Verse seinerseits nicht als Bekriftigung seiner den Freuden des
Gelages abholden und das Zeugnis der Dichtung im allgemeinen verschméhenden
Lehre, sondern nur in polemischer Absicht zitieren kénnen. Bignone glaubt nun,
Homer sei im aristotelischen Protreptikos als Zeuge fiir die dort allerdings geprie-
sene (fr. 14 Walzer, in platonischer Tradition: Staat 582c, Phileb.) hochste
edppoavvn und yaga des kontemplativen (!) Lebens beansprucht worden. Er be-
ruft sich dabei auf unsere Politikstelle, in der er unter fliichtigem Hinweis auf das
vom Protreptikos beeinfluBte Proomium des H einen Reflex des Protreptikos zu
erkennen glaubt. Diese ganze, auf dem wankenden Grund jener fragwiirdigen
Identifikation des Lustfreundes bei Herakleides mit Epikur errichtete Konstruk-
tion ist meines Erachtens innerlich vollig unglaubwiirdig. Dal der platonisierende
Aristoteles des Protreptikos zum Preise einer geistigen edpgoovvn Verse heran-
gezogen hitte, deren offenkundiger Hedonismus bei Platon mit zur Verwerfung
der homerischen Dichtung gereicht, ist an sich durchaus unwahrscheinlich1%, und
es ist auch nicht auszudenken, wie Aristoteles dem lebensfreudigen Bekenntnis
den von Bignone postulierten Sinn héitte abgewinnen konnen.

Abgesehen von der problematischen Vermutung Bignones bestehen allerdings
handgreifliche Beziehungen zwischen dem philosophischen Lebensideal des Pro-
treptikos und seiner Ableger in Metaphysik und Ethik einerseits und dem musi-
schen der Politik anderseits. Auf die Analogien beziiglich eddatuovia und oot
wurde schon eingangs hingewiesen. Wenn wir, wie dies Jéger fiir das ganze Pro-
o6mium der Metaphysik wahrscheinlich macht, Met. 982 b 111f. fiir den Protrepti-
kos beanspruchen diirfen (die Beziehungen zu Protr. fr. 8 W. scheinen dies auler
Frage zu stellen), hat Aristoteles Pol. 38 a 11{f. Gedankengéinge des Protreptikos
adaptiert. Wie nimlich in der Politik der keiner Notwendigkeit entsprechenden
und auch keinen praktischen Nutzen erbringenden Musik (38 a 23ff.) gerade des-
halb die Wiirde einer um ihrer selbst willen, als Eigenwert gepflegten Ars liberalis

% Vgl. 9, 5 09 yag &y yé Tl gnu Téhos xagtéotegov elvar und 9, 11 TodTd e ot xdAAioTov
mit den bei Platon bzw. Aristoteles die Zitate einleitenden Worten Rep. 390 a i doxel
avt@ xdAhoTov elvar idvraw und Pol. 38 a 28 xai & dihows dé pnow *Odvoceds Tavtny doioTny
elvar Suaywyiy = télos 9, 5!

%8 Cert. Hom. et Hes. p. 241 Rz.; Athenaeus 513 a b; Seneca Ep. 88, 5; Lukian Parasit.
10ff.; Ps.-Plutarch Vita Homeri CL 1192, 55-61.

89 Aristotele perduto (Florenz 1936) I 273ff., dagegen 8. Wehrli zu Herakleides fr. 55-61
und Pohlenz GGA 1936, 5201f.

100 Nichts berechtigt iibrigens auch, dem von Bignone a. O. I 305f. als Stiitze seiner These
angezogenen Fragment des Epikureers Demetrios Lakon Pap. Herc. 1012 col. 48 (publiziert
von W. Cronert, Kolotes u. Menedemos 118; C. del Falco, L’ Epicureo Demetrio Lacone 211.)
den von Bignone postulierten Sinn (Polemik gegen eine vergeistigte Interpretation der
Odysseestelle) zu entnehmen.

3 Museum Helveticum
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zukommt (éavrdw elvar ydow 38 a12) gegeniiber den in der Praxis notwendigen und
niitzlichen Unterrichtsgegenstéinden, so erweist sich Met. 982 b 27 die Philosophie
als pdvny 8Acvdépa Taw émotnudn, weil sie im Unterschied zu allen andern Kiinsten,
die eines aufler ihnen liegenden Nutzens wegen (b 21 yojoews, b 25 yoelag) be-
trieben werden, allein um ihrer selbst willen (adt?) éavrijc &vexev b 27) ergriffen
wird. Als einzige um ihrer selbst willen gepflegte Wissenschaft wird die Philosophie
Met. 982 b 13 im Rahmen einer fiir den Protreptikos gut bezeugten (fr. 8 W.) und
im Proomium der Met. auch noch 981 b 13ff. auftretenden Kulturentwicklungs-
lehre von den blo8 mittelbaren Kiinsten abgehoben. Nach diesem dreistufigen, in
den Grundlagen sophistisch-demokriteischen Schema der Kulturentwicklung wur-
den erst die fiir die 4ullere Bewéiltigung des Lebens notwendigen und hierauf, als
es den Menschen besser erging, die erfreuenden Kiinste gesucht und erfunden (ra
avayxaia—ta weog 1)doviy fr.8 W. und Met. 981 b 21, Ta 7weds gaotdvny xai Seaywyipy
Met. 982 b 22 vgl. b 18)101, Schon Demokrit hatte nach dem bei Philodem iiber-
lieferten und bezeichnenderweise gebilligten fr. VS 68 B 144 die Musik als Ergebnis
schon des Uberflusses (éx to5 megieivros 7jon) aufgefaBti®?, und im Protreptikos
(fr. 8 W.) ist sie Prototyp der erfreuenden Kiinste. Wenn nun Aristoteles diesem
ganzen Komplex die freie Wissenschaft als Ergebnis einer dritten, durch die MuBe
charakterisierten Kulturstufe (Met. 981 b 20ff.) entgegensetzt und ihr allein keine
xoeia zuschreibt, so gehort die Musik nach der im Protreptikos vertretenen Auf-
fassung in die Sphére des praktischen Lebens und wird auch sie nur eines aus ihr
hervorgehenden Nutzens, eben der Erholung von den Miihen schaffenden Lust
wegen gepflegt. Sie hat als lustvolle Erleichterung des Lebens eine niitzliche Funk-
tion, wie sie Aristoteles auch in der Politik als Sinn der hedonistischen Musik-
auffassung gelten 148t, und wirklich erweist sich die Musik 39b 27 ff. 7ods 7asdiav
xal avdmavow als ‘niitzliche’ Kunst (yorjotuov 39b 30, vgl. 41, yoela 40a 2). Aristo-
telesiibertragt in der Politik die Unterscheidung mittelbarer und zweckfreier Kiinste
auf die Gegenstinde der éumodww nmatdela. Die Philosophie biilt dabei den im Pro-
treptikos stark unterstrichenen ausschlieBlichen Anspruch auf den Rang einer
freien émoTr)un ein; von freien Kiinsten oder Wissenschaften ist in der Politik be-
wullt immer im Plural die Rede (37 b 15, 38 a 11, 33), wobei auller der namentlich

101 Einen ahnlichen kulturgeschichtlichen SukzeB der notwendigen und erfreuenden
Kiinste statuiert die vom ersten Herausgeber Bywater fiir Aristoteles De philosophia be-
anspruchte und nun gegen Gerhaussers (Der Protr. des Poseid. [Heidelberg 1912] 16£f.) und
Jagers (Aristot, 139; Nemesios 134ff.) Ansicht von Bignone (Aristot, perd. 511ff.)) und
A. Festugiére (Révél. IT 222ff. 5871f.) iiberzeugend fiir Aristoteles vindizierte fiinfstufige
Kulturentwicklungslehre bei Joh. Philop. In Nicom. arithm. Bekanntlich iibernahm auch
Poseidonios diese Unterscheidung und Abfolge der notwendigen und erfreuenden Kiinste.
Nachwirkungen bei Cicero N. d. 2, 148 (artes ... partim ad usum vitae, partim ad oblectationem
necessarias ; sie werden spezifiziert 2, 150; unter den ergotzenden Kiinsten wird die Musik
genannt) Or. 185, Nemesius v. Emesa p. 62, 25 (auf die Tiere iibertragen, die teils 7pdg
andlavow/yoijow, teils mpds Téoyww xal dveow dienen; dazu W. Jager, Nemestus 132f.) und
unter andern Seneca Ad Lucil. 88, 18 (Musik unter artes ludicrae).

102 Vgl. Platon Staat 373 b ¢ und die von Polyb 40.20,5 (vgl. 2.56,11) kritisierte Ansicht
des Ephoros, dazu P. Pohlenz, Die Anfdinge der griech. Poetik, Gott. Nachr, 1920, 160 und
H. Koller a. O. 145ff., der die Aristotelesstellen iibersieht.
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behandelten Musik vor allem an die Philosophie gedacht sein wird. AuBerdem
gibt Aristoteles dort einer ganz andern Bewertung der nun auch in den Rang einer
freien Kunst erhobenen Musik Raum. Als Gegenstand der diaywys} im Sinne der
Politik ist sie nicht blo8 eine an sich gleichgiiltige Vermittlerin der Lust, wobei
nur das Ergebnis, eben die 7jdovj als Korrektiv der mit der Adzn verbundenen
acyolia einen gewissen Wert als Erholung hat, sondern sie ist etwas an sich Wert-
volles, das die Beschiftigung mit ihr durch die Wiirde ihres eigenen Wesens lohnt
und rechtfertigt. Im Gegensatz zu ihrer Bewertung als bloBer ma:did, die sie in
eine Reihe stellt mit Schlaf, berauschendem Weingenu8l und Tanz — gehéren doch
diese gemifB 39 a 17 nicht zu den xa?’ avra omwovdaia —, mull die Musik als Inhalt
der MuBle und edeln Lebensweise des omovdaiog, dieses ethischen Ideals des Aristo-
teles193, gelber ein omovdaiov sein. Aristoteles duBlert sich nicht eingehender, aber
es liegt auf der Hand, daB er die Musik nur dank ihrer Féhigkeit zu hohen ethischen
Gehalten so hoch einschidtzen kann und daB das xaAdv, nach der allzu knappen
allgemeinen Bemerkung 39b 17 neben der sublimen 7jdov;; Wesenszug der dcaywys),
im Falle der Musik prinzipiell nicht anders als Gesetze 655 b ethisch begriindet ist.

Die Interpreten pflegen die schlagwortartige Bezeichnung der muBehaften
Musikpflege, dcaywyi'®, offenbar unter dem Eindruck von EN 1177 a 27 und Met.
1072 b 14, wo das Wort auf die kontemplative Aktivitit des menschlichen und
gottlichen Geistes bezogen ist, mit ‘hGhere Geistesbefriedigung’ wiederzugeben.
Sie scheinen mir dabei trotz 1339 a 25 mog deaywyny xai meos podvnew den schlich-
ten Sinn der als Nomen actionis mit dudyety (sc. Tov Biov, Tov yedvoy, absolut bei
Platon, Staat 344 e, Theaet. 177 a1%) zusammenhéngenden und mit ‘Leben, Lebens-
weise’1%7 zutreffender wiederzugebenden Reduplikationsbildung interpretatorisch
zu belasten oder zumindest einem MiBverstindnis Vorschub zu leisten, da der
Verfasser dabei keineswegs ein abstrakt-noetisches Musikverhéltnis im Sinne der
Pythagoreer intendiert!%. Aristoteles, der den Ausdruck 1334 a 15 in den prin-
zipiellen Ausfiihrungen iiber das Telos des guten Staates in einem Atemzug mit

103 Dazu L. Radermacher, Weinen und Lachen (Wien 1947) 96.

104 Dazu E. Zeller, Gesch. der ant. Phil.* (Leipzig 1921) II/2 735 Anm. 5; F. Susemihl
Anm. 921 seiner kommentierten Ausgabe der Politik; Ross zu Met, 981 b 18. 1072 b 14;
Howald a. O. 190.

106 E. Howald a. O. 190, A. Busse und M. K. Lienhard a. O. passim; auch J. Walter,
Qesch. der Asthetik im Altertum (Leipzig 1893) 731.

108 udyery im Zusammenhang mit der muBehaft kultischen Lebensweise im Nomoistaat
816 ¢ d év raic 6’ adraic 7)dovaic woavtws TRy avtiy néAw xal moAitagc dedyovTag duoiovg Eig
dvauey dvrag, Cijv ed Te xal eddatpudvwe (vgl. den Zusammenhang von oyoldyj, eddaiuovia,
duaywyr) bei Aristoteles) und im Riickblick Epinomis 980 a b ME. ©6 67) dvepdontov Td vopodéry
... Buvos Te xai eddayuoviq yepaigovre dudyery Tov arrod fiov. KA. "H xaldg ... Aéyews. € ydp
oo Toro Télog ein TY véuwy, Geovs mpoonaicavte xadtagdtegoy ¢ drayaydvTe xTA.

107 Besonders deutlich zeigt dies 1338 a 10 7) év 77j duaywysj oxokij, offenbar wire auch die
Verbindung 1) év t7j daywysj doyxoria (vgl. 1333 a 30 dujonrar ¢ xai mds 6 Piog eic doyoriay
xal eic ayxohjv) moglich 1338 a 21 modc Tiv év t1j o)oAsj duaywyrpy nahert sich der Bedeutung
von Unterhaltung, Beschaftigung; ‘Zeitvertreib’ wire zu trivial.

108 Die pythagoreische Harmonik, Staat 530 e Bestandteil der hoheren Philosophenbildung,
fallt in Nomoi und Aristoteles Polit. VIII auBer Betracht, und die asthetische Erziehung im
Hinblick auf die kultivierte musische diaywy) der erwachsenen Politen ist identisch mit der
ethischen Paideia.
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oyoMj braucht und ihn durchwegs muBlehaften Beschéftigungen sowohl im Sinne
der nadid/avdravos als der eddarporia zuordnet, bezeichnet damit die muBehafte,
auf die xada ausgerichtete Lebensweise der Politen. Wenn gleich dieses muBehaft-
gliickliche Dasein der Politen prinzipiell das Staats- und Lebensideal der Nomoi
zum Vorbild hat, scheint sich Aristoteles die diaywy?) seiner Biirger stérker im
Sinne der iiberlieferten Formen des Polislebens vorzustellen; der Zusammenhang
mit Platon wird im iibrigen auch dadurch kenntlich, daB in der knappen Reminis-
zenz an paxdowy vijoot (34 a 28 ff.) selbst noch bei Aristoteles die alte mythologi-
sche Wunschvorstellung durchschimmert. Wir haben keinen Anlaf zu der An-
nahme, daf} das homerische Zeugnis nach dem eigenen Empfinden des Verfassers
nur eine fragwiirdige, dem Wesen seiner musischen diaywysj nicht addquate histori-
sche Analogie sein soll'%. Aristoteles identifiziert vielmehr offenbar die naive
ebppoovvy und téoyeg, wie sie die homerischen Zeugnisse noch unbefangen als
Wirkung des Gesanges preisen!®, mit dem kultivierten yaipetv im Sinne seiner
daywyr). Wenn sich auch nach unserem kritischeren historischen Wissen die anti-
ethische Richtung mit ebensoviel, wenn nicht groBerem Recht auf Homer berufen
konnte 11! glauben wir die epischen Reminiszenzen 1338 a 211{f. doch so deuten zu
diirfen, daf die homerische Gesellschaft fiir Aristoteles wie hernach ausdriicklich
fiir Aristoxenos das Ideal der éAeddegor und wemardevuévoe darstellt und Homer der
maBgebende Lehrer der vorbildlichen ypfjoic der Musik wie der Gesittung iiber-
haupt ist!'%, Die Berufung auf das musisch verschonte MuBeleben der Alten, wie
es die homerische Dichtung spiegelt, entspricht geistesgeschichtlich der die aristo-
telische Ethik charakterisierenden Riickwendung zur Tradition iiberhaupt. So-
bald man die vorbildliche Bedeutung der homerischen Zeugnisse erkannt hat,
diirfte auch der Schluf} einigermaBen plausibel erscheinen, daB Aristoteles bei
seiner duaywyr) unter anderm auch die kultivierte Geselligkeit der Politen bei Mahl
und Symposion im Auge hat. GeméB einer im 3. Buch stehenden (1280 a 31{f.),
aber mit dem Polisideal der beiden SchluBbiicher konformen Erklirung ist nicht
das blo8 ortliche Zusammenleben zu den Zwecken gemeinsamer Abwehr und wirt-
schaftlichen Austausches, nicht das bloBe {7jv, sondern das gesellschaftlich zu ver-
wirklichende & {7y mit seinen ethischen und geistigen Gehalten (=1281a 1
70 {ijy eddarpdvas xal xaldc) das Ziel der Polisgemeinschaft. Diesem Ziele dienen
die Geschlechter- und Kultverbdnde, die Opferfeiern und sonstigen daywyai Tod
oulijv, wobei an die mit dem Kulte verbundene Geselligkeit der Thiasoten und
Eranisten gedacht sein diirfte!’3. Aus dieser Stelle, die nur ein Zeugnis fiir den

109 So versteht offenbar Lienhard die homerischen Zeugnisse, vgl. seine Deutung des
olovrar 1338 a 23 a. O.

110 Dazu W. Vetter, s. v. Musik, RE XVI 856f., und W. Schadewaldt, Aus Homers Welt
und Werk! (Leipzig 1944) 83f. (zu Odyss. 9, 5, worauf Aristoteles anspielt, ebd. 68).

111 wag sie offenbar auch getan hat, vgl. etwa Athenaeus 628 b.

112 Plutarch De mus. §§ 408—-444 der Ausgabe Weil-Reinach, vgl. ib. S. XVIII.

113 Hijer ist an die Charakterisierung des aristotelischen Wunschstaates zu erinnern, wie
sie Wilamowitz, Aristoteles und Athen 1 (Berlin 1894) 367 gibt: ‘der staat ist und bleibt
fiir ihn, es kurz zu sagen, ein xowdv, ein épavos. die mitglieder sind zusammengetreten, um
fiir sich das gedeihliche leben zu finden ... es ist eine vergriBerte nachbildung der akademie.’
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engen Zusammenhang von Kult und gesellschaftlichem Leben in der antiken Polis
ist (vgl. noch Gesetze 771e, EN 1160 a 19{f.114), mag erhellen, daB sich das MuBe-
leben 1im Gesetzesstaat nur sehr oberflichlich vom MuBeleben, wie es die Politen
bei Aristoteles fithren, mit der Erklirung differenzieren lieBe, dort bilde der
Kult, hier die kultivierte Geselligkeit den vornehmsten Lebensinhalt der Politen.
Aber im Sinne des stidrker hervortretenden Interesses und der Akzentsetzung
scheint das doch zuzutreffen. Keine Andeutung verrit in der Politik, dal der
Gottesdienst — seiner zentralen Stellung im theonomen Staatsideale des alten
Platon wurde gedacht — einen breiteren Raum einnehme als in der realen antiken
Polis und ein besonders begliickendes Anliegen der Politen sei. Mit der Preisgabe
der transzendenten Orientierung des ganzen Staatslebens verschiebt sich, was die
muBehafte Lebensform der Politen angeht, der Akzent von der kultischen Fest-
lichkeit auf die kultivierte Geselligkeit, éAcv#épiog duxywy?) der memardevpuévor im
Sinne deszeitgendssischen werwadevuévos-Ideales. Dementsprechend verdndern sich
auch die Gestaltungsformen des musischen Lebens. An die Stelle der fast lebens-
langen musischen Ubung der Politen selber bei Chortanz und Gesang tritt, wie es
den Verhéltnissen des 4. Jahrhunderts entspricht, der gebildete Kunstgenufl beim
Anhoéren des durch den Sidnger als Demiurgen bei Homer allerdings fiir Aristoteles
historisch legitimierten Berufsmusikers.

114 {Jber den Zusammenhang von Geselligkeit und Kult in der Antike kurz J. Stenzel
a. 0. 131.
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